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ಕೆ. ಎಸ್‌. ರಾಮ ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ 
ಅದ್ದೆ ತೆ 


ಅದೆ ್ಯೈತೆವೆಂದಕೆ ದ್ವೆ ದ್ರೆ ಸತವಲ್ಲದ್ದು. ದ್ವೈತವೆಂದರೆ ಎರಡು. ಎರಡಲ್ಲದ್ದು ಯಾವದೋ 
ಅದೇ ಅನ ತ. ಟದ ಎರಡೆನ್ನು ವುದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎರಡಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವುದೇತಕ್ಕೆ 9 
ಅದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೇ ಪದಾರ್ಥ ಒಂದು ಇದೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ರೀತಿ 
ಇರಲು ಮೂಲವಸ್ತು ನನ್ನೇ ನಿಷೇಧಿಸುವುದಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಸ್ತಿ ಇದ್ದರೆ ತಾನೇ ಪ್ರತಿ 
-ಷೇಧ. ; 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೊೂ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಉಂಟು. ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಎರಡು ಇದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲು ಶಾಸ್ತ್ರದವರಿಗೂ ಹೋಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಇದು ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. ನದು ನಾನು ಮತ್ತೊ ಂದು ನಾನು ನೋಡು 
ತಿ ರುವ ಈ ಪ್ರಪಂಚ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಾನೆಂದರೆ ನನ್ನ ಜ್ಞಾ ನ ಜಾ ್ಲಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸು 
ತ್ರಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ ಪ್ರಸಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞೇಯವೆ. ಪೇ ಜ್ಞಾನ ಜ್ಞೆ ಯವೆನ್ನುವ 
ಆ ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು. 

ಎರಡೇ ಎಂದರೆ ಪುನಃ ಅನುಮಾನ ಬರುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕೋಟ್ಯಾನು 
ಕೋಟ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲ ; ಎರಡೇ ಎನ್ನುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎರಡೇ 
ಎಂದಕೆ ಇರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ, ಎರಡೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜಾತಿ 
ಎರಡೆಂದರ್ಥ. ವ್ಯಸ್ಟಿರೂಪವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಎಷ್ಟಾದರೂ ಇರಬಹುದೇ ಹೊರತು 

ಸಮಸ್ಟಿ ಯಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಲೆತು ಎರಡೇ" ಎರಡು ವಿಭಾಗವಾಗಿ ಸರಿ 
ಹೋಗುತ್ತೆ. ಒಂದು ಜ್ಞಾನ ನ ವಿಭಾಗ, ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಹೇಯ ವಿಭಾಗ. ಗ್ರಹಿಸುವುದು 
ಜಾ 3ನವಾದಕ್ಕಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಬಡುವೆದು ಜ್ಞೇಯ. 

ಈ ಜ್ಞಾ ನ_ಜ್ಞೆ ''ಯೆಗಳೆರಡೆನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ-ಪ್ರಮೇಯ, ನಿಷಯ-ನಿಷಯಿ 
ನಾನು. ಆಡು. ಸದಸತ್ತೆ 3 ದು, ಆತ್ಮ ಅನಾತ್ಮ ಎಂದೂ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ವ್ಯವಹಾರ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತ ಕ್ಲ] 

| ಈ ಎರಡನ್ನು "ಚಿನ್ಸಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾನ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸಾಜಾತ್ಯ ಕಾಣಿಸದು. ಒಂದು ಅಮೂರ್ತ ಮತ್ತೊಂದು 


l 


೨ ಮಾನೆ ನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೂರ್ತ, ಒಂದು ಏಕ ಮತ್ತೊ ಂದು ಅನೇಕ, ಒಂದು ಅಂತರ ಮತ್ತೊ ದು ಬಾಹ್ಯ, - 
ಒಂದು ವ್ಯಾಸಕೆ ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಪ್ಯ, ಒಂದು ಚೇತನ ಮತ್ತೊ EF ಅಬೇತನಈ | 
ರೀತಿ ಎಷ್ಟೂದರೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಯಾವ ಗುಣದಲ್ಲೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಕೆ ಇಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಉತ್ತರ ಧೃವ, ಮಕ್ಕೊಂದು ದಕ್ಷಿಣ ಧೈವ. 
ಒಂದು ನಿಚಿತ್ರವೇನೆ:ದರೆ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಕೆ ಇಲ್ಲ, ವಾಸ್ತವವೇ. ಹೋಲಿಕೆ ' 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಅವಿನಾಭಾವವಾಗಿ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿದೆ. 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಜ್ಹೇಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಯನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿ ರುತ್ತ ದೆ. ನಷ್ಟೇ ಶತ್ರುತ್ವವಿದ್ದರೂ ಬೆಳಕು-ನೆರಳುಗಳಂತೆ 
ಇವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಎಡೆಬಿಡನೇ ಇರುವು. ಬಹಳ ಆಸ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ವಿಷಯ, 
ಗ್ರಾಹ್ಯ. ಗ್ರಾಹಕ ರೂಪವಾದ ಈ ಸಂಬಂಧೆವೊಂದೇ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಹತ್ತಿ ರ ತರುತ್ತ ಜಿ, 
ಆದರೆ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಯಾವಾಗ ಹೇಳುತ್ತೇನೆಯೋ ಜಗತು ಯಾನದು 
ಮುಂದೆ, ಯಾವುದು ಹಿಂದೆ ಅನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಎರದೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಳಿತಿಡೆ | 
ಎಂದರೆ ಸರಿಹೋಗದು. ಆಗ ಅವೆರಡೂ ಕಳಿತು ಮತ್ತೊಂದು ಮೂರನೇ pe 4 
ಉಟಾಯಿತು ಎಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೂರನೆ ಯುಪೆಂದಡೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ 4 
ಇಲ್ಲ. . ಇರುವದು ಎರಡೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು-ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದು. . ಹಾಗಾದರೆ ಇದರೆ ತಿ 
| ಸಾಗಬೇಕ್ದಾಗ ಯಾವುದು ಯಾನುದರಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಸ್ಸದು 
ಜ್ಞಾನ ನದಿಂದ ಜೆ ಜ್ಹೇಯವೋ, ಜ್ಜ (ಯದಿಂದ ಜಾ ಸ್ವನವೋ. 
ಯಾವ್ರೆದರಿಂದ ಯಾವದು ಜನಿಸುತ್ತ ಸೀ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 4 
ಯಾವ್ರದು ಜನಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಕಾನೆಣನೆನಿಸುತ. ಡೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣಸೆನ್ನು | 
ವುದು ಮುಂದು, ಕಾರ್ಯವೆನ್ನುವುದು ತರುವಾಯ, ಇರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಪ್ರಸ್ತು ತ 3 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ-ಜ್ಞೇಯ ಯಗಳೆರಡೇ ತತ್ವಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು _ 
ಕಾರಣವಾಗ ರತನ ತದೋ ಅವೇ ಸ್ಯ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ತ 
ವೇದಾಂತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆನ್ನುವುದು ಕಾರಣ. ಜ್ಞೇಯನಾದ ಈ | 
ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲಾ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ. ಅಂದರೆ. ನಮಗೆ ಒಳೆ-ಹೊರಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಚರಾಚರ ' 
ಪದಾರ್ಥಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನವೆಬುನ ಮೂಲ ಪದಾರ್ಥದಿಂದ ಜನಿಸಿಜೆ. ಎಂಬುದು ' 
ಭಾವ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವೆನ್ನು ವುದು ಇದ್ದರೇನೆ ಪ್ರಸಂಚನಿನೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ. | 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಬಂಗಾರವಿದ್ದ "ನೀನೆ ಆಭರಣ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ. ಇಲ್ಲವೋ ಅನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 3 
ಇದೆ ಇದು. ಒಂದಿದೆ. ರೇನೆ ಒಂದು. ಇದು ತ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲದೇ 'ಇದ್ದಾಗಲೆ ಲೇ ಆ 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಭಾವನೆನ್ನು ವದು ಏಸ ರ್ನಡುತ್ತ ದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೆ ' 
ಇರುವುದನ್ನು ನೆದು ಅನ್ವಯ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು. ವ್ಯತಿರೇಕ... ಅನ್ವಯ | 
ವ ಕಡಿದ ನೋಡುವ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣವೂ, ಜ್ಞೇಯವು ಕಾರ್ಯವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ' 


ಅದ್ವೈತ ಪಿ 
ಜ್ಞಾ ನ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಾಗಲೇ ಅಲ್ಲವೆ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ನು ಪ್ರದು ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗು 
ತ್ತದೆ, 
ಒಂದು ಸಲ ಇದನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಬಹಳ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗಲೇ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವಿದೆ, ಗ್ರಹಿಸದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದ್ಕೂ ನಾನು ನೋಡಿದಾಗಲೇ ಇದೆ, ನೋಡದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನು 
ವ್ರದು ಎಂಥ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಮಾತು. ನಾನು ನೋಡಿದರೂ ಪ್ರಪಂಚನಿರುತ್ತದೆ, 
ನೋಡದಿದ್ದರೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸಂಚ ಒಂದಿದ್ದರೆ ನಾನು ನೋಡುಕ್ಮೇವೆಯೇ 
ಹೊರತು ನಾವ್ರ ನೋಡಿದ್ದರಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ ಆ ಪ್ರಪಂಚ, ಹಾಗಾದರೆ ನಾವು 
ಯಾರೂ ನೋಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಯಪಟ್ಟು ಕೂತರೆ ಈ ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ 
ಶೂನ್ಯವಾಗಿ ಹೋಗುವುದೇ ಎಂಬುದು ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ನಿಜವೇ. ಶೂನ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವ ಒಂದು ಇದೆ 
ಎಂನು ನೀವು ಹೇಳಿದರೂ ಆ ಇರುವಿಕೆಗೆ ಒಂದು ಸಾಕ್ಷಿ ಇರದೆ ತಪ್ಪದು. ಸಾಕ್ಷಿ ಇಲ್ಲದೆ 
ಯಾವ್ರೆದಕ್ಕೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ... ಹಾಗಾದರೆ ಅಸಾಕ್ಷಿಕವಾದ ಅಸ್ಥಿತ್ವವನ್ನು ನಾವು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿ. ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಯಾರದು 
ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರೆ ಏನು ಉತ್ತರ ? ಸಾಕ್ಷಿಯು ಯಾನ್ರದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಆ ಪದಾರ್ಥದ್ದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪದಾರ್ಥದ್ದು ಎಂದು 
ಯಾವಾಗ ಹೇಳಿದೆವೋ ಆಗ ಆ ಪದಾರ್ಥವೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಕ್ಷ್ವವನ್ನು 
ಗಂಟು ಹಾಕಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಸದಾರ್ಥವು ಜ್ಜ ಯವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬೋ 
ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿ ಎನ್ನುವದು... ಯಾವಾಗಲೂ 
ಜ್ಞಾನವೇ-ಜ್ಞೇಯನವಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದರೂ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೂ ಜ್ಞಾನನೆಂದರೂ 
ಒಂದೇ. ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಜ್ಜ (ಯವಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿ ಅನ್ನು ವುದೊಂದಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಸ್ಮಿತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ ಅಂದರೆ ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಒಂದು ಸಾಕ್ಷಿ 
ಚೈತನ್ಯವು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಅನ್ನುವುದು ತಪ್ಪದು. ಅದು ನಿನ್ನಲ್ಲೂ ನನ್ನಲ್ಲೂ 
ಇದ್ದು ಈ ಚರಾಚರ ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾ ಇದೆ. ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದು 
ಮೂಲವನ್ನೇ, ಇದು ನವಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಭಾಸಿಸುತ್ತಾ ಇರುತ್ತ ದಿ. 
ಆದರೆ ನಿನಗುಂಟಾಗುವ ಸಂದೇಹ ಒಂದೇ. ನಾನು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚೆಯೂ, ಸತ್ತ ಮೇಲೂ ಕೂಡ ಈ ಪ್ರಸಂಚವಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಾವೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯೆ ಅಂದರೆ, ನೀನೂ-ನಾನು ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಸ.ಸಂಚನೇ ಅಸಾಕ್ತಿಕವಾಗುತ್ತದೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿ ಸಡಬಾರದು. 


ಅಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ೪೨) 
ಅಸಾ ಕವಾದ ಯಾನ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇರಲಾರದೆಂದು. ಹಿಂದೆಯೇ 
A 


ಳು ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕ 


ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೇವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನೂ-ನೀನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಕ್ತಿ 


ಇರುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಸರಮಾತ್ಮ ಅದು ಸರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೂ ಸರ್ವಾವಸ್ಥೆ ಸ್ಮ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಚಲಿಸಸೇ ಮವ; ಸಾಕ್ಷಿ. ಪ್ರಸಂಚವೆಂಬ ಭಾವಕ್ಕೂ ಅಭಾನಕ್ಕೂ 
ಕೂಡ ಅದೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ಈಶ್ವರ ಚೈತನ್ಯದ ಫಾ ನಮ್ಮ ಜೀವ ಬ್ಸೈತನ್ಯಾ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ನಾನು ಈ ಸ ಕಷಾಚನನ್ನು ನಮ್ಮ ದೈಃ ಸ್ಟ ಹರಿಯುವವಕೆಗೂ ಕಣ್ಣಿ ಟ್ಟ ಸೋಡ, 
ತ್ತಿರುವುದು. ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಬೀಳದೆ ಭ್‌ ಜಾಗ ಮಾವುತ! ಅದನ್ನು 
Fs ಗು ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಈಸ್ವರನ ಚ್ಛೈತ ನ್ಯುವು ಅದನ್ನು 

ಸುತ್ತಿ ದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ವಾಸ್ತ Bn, ಜೀವನಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿ P 
i ವಾಗಿ ಈಶ್ವರನೆಂಬ ತತ್ವ ಒಂದಿಸೆ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾದುದು ಇದಕ್ಕೇನೆ. 
ತಃ ಸಮಸ್ತ 'ಪೀಶಗಳನ್ನೂ ಸಮಸ್ತ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಆವರಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ನಾವಿದ್ದ ರೊ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು ಮುಳುಗಿ ಹೋಗುವೂ ಆ "ಮಾತಿಗೆ ಬಂದಕೆ 

ಪ್ರಪುಚವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ನ್ನೂ ಎರಡೆನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಅದ ದೇ ನಿಂತು ನೋಡುತ್ತದೆ: 

ಇಷ್ಟಕ್ಕೂ ಹೇಳೆಬಂದಿದ್ದೇೆಂದಕೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದತೆ ೇ ಜ್ಹೇಯ ಪ್ರಸಂಚವೇರ್ಪಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನವೇ ಬಕ ದ ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಅದು ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಯಾವು 
ದಕ್ಕೂ = ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ಯ 

ಆದರೆ. ಜ್ಞಾ ನವೂ ಕೂಡ ಬ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ. ಜಾಗ್ರ ತ್‌ ಸ್ನ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಕೂಡಾ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ _ಹೋಗುತ್ತಾ, ಇರುವುತೆ ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದ 
ಲ್ಲವೆ? ಅದು ಶಾಶ್ವತ ಕ ಯಿತು ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ- 
ಹೋಗುತ್ತಾ, ಇರುತ ಜ್ಞಾ, ನ ವೃತ್ತಿ ಯೆಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲ. ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ 
ಜ್ಞಾನ-ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನ ಎಂದು Ek ವಿಧ. ಮೊತ್ತ ದಂತೆ ಇರುವು ದು ಶುದ್ಧ 
ಜ್ಞಾನ. ಸಮುದ್ರದ ಅಲೆಗಳಂತೆ ಇರುವದು ವೃತ್ತಿ ಕ ಸಮುವ್ರ ಗರ್ಭದಿಂದ 
ಹೆಟ್ಟುನ, ನಶಿಸುವ ಅಗೆಗಳೇ  ಸಮುದ್ರವಲ್ಲ. ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ನಿಸ್ಟಲ 
ವಾಗಿದ್ದು ಆ ಅಸೆಗಳ ಆಗು ಹೋಗುಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈಕ್ವರ 
ಗತವಾದೆ ಶುದ್ಧ ಜಾ ಸ್ಲಿನವೂ ಕೂಡ ಜೀನಗತನಾದ ವೃತ್ತಿ ಜ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಆಸೆಗಳ ಚಾ 
ಯಾಸ್ಮಮಾನಗ ಗೆ: ಬ ಸಾಕ್ಷಿ ರೂಪವಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿದೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವ ಜಿತನ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ವೇಳೆ ಆಗು ಹೋಗುಗಳಿದ್ದರೂ ಈಕ್ವರ 
ಚೈತನ್ಯಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಅಖಂಡವೂ, ಅನಂತವೂ ಆದ ಆ ಜ್ಞಾನ ಎಂದಿಗೂ ನಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಶಿಸಿದರೆ ಆ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಪುನಃ ಒಂದು ಸಾಕ್ಷಿ ವೇಕಾಗುತ್ತ ಡಿ ಭಾನ ಅಭಾವ 
ಗಳೆರಡಕ್ಟೂ ಜ್ಞಾನವೇ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆ. ಆ ರೀತಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಭಾವ ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವುದು. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರಬೇಕಾದ್ದು. ಎಂದೂ ಇದ್ದರೆ ಅದತ 
ಅಸ್ಮಿತ್ವಕ್ಕೊಂದು ಸಾಕ್ಷಿ ಬೇಕಲ್ಲವೆ, ಎಂದು ಕೇಳುತ್ತೀರೇನೋ ! ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷ ಬೇಕಾ 


ಗಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ? ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದರೇನೆ ಜ್ಞಾನ. ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಲೇಯಕ್ಕೆ 
ಸಾಕ್ಷಿ ಆಗಬೇಕೆ ಹೊರತು, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಅಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಜ್ಞಾನ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತೆ. : ಅದೇ ಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಸ 
ವಾದಾಗ ಬೇರೊಂದು ಜ್ಞಾನ ಏತಕ್ಕೆ? ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡ 
ಬೇಕಾದರೆ, ದೀಪವು ಬೇಕಾಗುವುದು ವಾಸ್ತವ. ಆದರೆ ಆ ದೀಪವನ್ನು ನೋಡ 
ಬೇಕೆಂದರೆ ಬೇಕೊಂದು ದೀಪದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೆ! ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಜ್ಞಾ ನದ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬೇಕೆಂದು ಪಂಥ ಕಟ್ಟುತ್ತಿ ಯೋ? 
ಅದಕೆ, ಮತೋ ಂದು ಜ್ಞಾನ, ಅದಕ್ಕೆ ಮಗದೊಂದು, ಎಂಬುದಾಗಿ ನಲ್ಸಿಯೂ ನಿಲ್ಲದು. 
ಇದಕ್ಟೇನೆ ಅನವಸ್ಥಾ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಅಷ್ಟೀ ಅಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ಸ್ವಿನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಸಾಕ್ಷಿ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾ ಇರಬೇಕ ಕು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಎಂದೂ ಗ್ರೆಹಿಸಲಿಲ್ಲ. ಗ್ರ 2 ಜ್ಞಾ; ನ ಹೊರತು, ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುನೆದೆಲ್ಲ. ಎಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುವುದೋ ಆಗ ಆ ಜ್ಞೇಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ನೋಡಿ 
ದರೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಆವ ಮಾತು ಸಲ್ಲದು. "ಹೀಗೆಯೇ “ದರೆ ಜ್ಞಾ ನನೆನ್ನು 
ವುದು ಸ್ವತಃಸಿದ್ದವೂ, ಸ್ವಯೆಂಪ್ರೆಕಾಗವೂ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಯ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾ, ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ, ನಶಿಸುತ್ತಾ ಇರುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದು ಕೂಡೆ ಅದರ 
ವೃತ್ತಿ ಗಳೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಅದಲ್ಲ ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದೆವು. ಪ್ರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಇನ್ನೂ 
ಯಾವ ಜ್ಹೇಯ ಭೂತವಾದ ಪ್ರಪಂಚವಿಜೆಯೋ ಅದು ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನ 
ವಿಲ್ಲದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಸರತಂತ್ರ. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
| ಉಂಟಾುತ್ತಾರ್ದ ಜಥ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ. 
ಪ್ರಸು,ತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಾತ್ಮ ಕವಾದ ಈ ದ್ವೈತವು ನಮ್ಮ ಲರ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಇದ ಸಜೆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ರುವನಕಿಗೂ ದ್ವ ತನಿಲ್ಲನೆಂದು ತವ, ಆದರೆ 
ಹಸ್ಯವೇನೆಂದ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡುವನರೆಗೇ ಜ್ಯ ದ್ವ ತೆ. ನಿಮರ್ಶೆಗಿಳಿದೆವೆಂದರೆ 
ಸಾಕು ಕ್ರಮವಾಗಿ ದ್ವೈತನೆನು ವುದು: ಹಾರಿ ಹೋಗುತ್ತ ನ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ನೋಡಿದರೆ ದ್ವ ನೆಲ ಹೋಗಿ ಅಸ್ಲೈ ತವಾಗಿ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಎಂಥಾ 
ದ್ಹೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತ್ರಚೆನ್ನು ವ್ರದು ಫೂ ಅದು ನಮ್ಮೆ ಲರ ಅನುಭನದಲ್ಲೂ 
ಇಡಿ ಎಂದು ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಕಪ್ಪ ಗೆ ದಟ್ಟ ವಾಗಿ ನಾಲ್ಬು ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿರುನ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತ ಗೆ, ಬೆಳಕು ಇಲ್ಲಸನ ಕಿಗೆ ಆ ರೀತಿ ಅನುಭವ. 
ದೀಸವನ್ರು ಹತ್ತಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು, ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕತ್ತಲಿನ ಅನುಭನನಿಲ್ಲ. ಆಗ 
ಎಲ್ಲಾ ಬೆಳಕೇ, ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿದ್ದ ಕತ್ತಲು ಮಸೆ, ೇನಾಯಿತು ? ಎಲ್ಲಿಗಾದರೂ ಓಡಿ 
ಹೋಯಿತೆನ್ನು ತೀರಾ " ಓಡಿಹೋಗಲು ಅದಕ್ಕೇನು ಕ್ಸ ಯೆ, ಕಾಲೇ? ಎಲ್ಲಿಂದಲೂ ಬರ 


೬ ಮಾನೆನಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 


ಲಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿಗೂ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದು ಬೆಳಕೆ. ಕತ್ತಲಾಗಿ ಭಾಸ | 
ಮ ಪುನಃ ಅದು ಬೆಳಕಾಗಿಯೇ ಕಾಣಿಸಿದೆ. 

ಅದೇ ರೀತಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದು ಆಸ್ಟ್ರೈತವೊಂದೇ, ಅದೇ ನಮಗೆ ಸೌತದಂತೆ 
ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಕಾರಣ ನಮ್ಮ ಸಗ ತೆಕ್ಷಾದ ವಿಚಾರಣೆ ಮಾಡದಿರುವುದೇ ! 
ವಿಚಾರಣೆ ಮುಂದುವರಿಸಿದರೆ wa ಅದ್ವೈ ತವಾಗಿ ನಮ್ಮ « ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ಡೆ. ದೀಸ 
ವನ್ನು ಹತ್ತಿಸಿ ನೋಡಿದಂತೆಯೇ ಈ ವಿಚಾರ. ವಿಚಾರಣೆ ಇಲ್ಲದವರೆಗೂ ಅದು 
ಲೋಕ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ದೃಷ್ಟಿ. ನಿಚಾರಣೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದಾಗಲೇ ಅದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಲೌಕಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗ 
ಲಾರಮ. ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೂ ತಳು ಅದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಗಟ್‌ ನೋಡಿದರೆ ದ್ವೈತವಿ ಎಲ್ಲಾ ಅಸ್ಪೈತವೆಂದು ಅವ 
ಗಾಹನೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೈ ತವೇ ಕಟ್ಟ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಅದು ಹೇಗೆಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಪ್ರೈ ತಥೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನ-ಜ್ಞೆ ಯೆಗಳಲ್ಲವೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಕಾರಣವೆಂದೂ, ಚ್ಲೇಯ ಕಾರ್ಯುವೆಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈ 
ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣ ಭಾವದ ಇದೆ ಚಮತ್ನಾರವೆಲ್ಲಾ. ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಒಂದನ್ನು 
ನಿಷ್ಟನ್ನ ಮಾಡುವುವು. ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಒಂದರಿಂದ ನಿಷ್ಟನ್ನ ವಾಗುವುದು. ನಿಷ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವುನೆದಕೆ ಏನು ಅರ್ಥ ? ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ರು ಒಂದೊಂದು ಸಾಂತ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು. 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಕಲವರು ಕಾರಣದ ವಿನಃ ಕಾರ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಹಿಂದೆ, ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದಲೇ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಹೊರಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದ ಆ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನೇ ಸಾವು ಕಾರ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 3 3 (ಮೆದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ 
ಆರೇ ಚವಾದಿಗಳುದು ಹೆಸರು, ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇಬ್ಬರ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಏ ರ್ಪಡುತ್ತ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಆರಂಭವಾದ. ಘಟ ಎನು ವುದು ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. 
ಮಣ್ಣು ; ಮಾತ್ರವೇ ಇತ್ತು. ಆ ಮಣಿ ನಿಂದಲೇ ಭೋ ಹಸ ಎಂದೋ ಉಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಹೇಯ ರೂಪವಾದ ಈ ಸ ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಇದ್ದದ್ದು ಅಖುಡವಾದ ಚ್ಛೈತನ್ಯವೊಂದೇ. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅದರಿಂದ 
ಇದು ಅವಿತ ವಿಸಿದ. 

ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಕಾರ್ಯವೆನ್ನು ವುದು ಹೊಸದಾಗಿ ಅನಿರ್ಸಸುವ್ರೆದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಪೂರ್ವ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದಾದಕೆ ಕಾರ್ಯರೂಸವಾಗಿ ಅಲ್ಲದೆ ಕಾ ತಾ ರೊಸೆವಾಗಿದೆ; ಅದು 
ಕಾರಣರೂಪ ವಾಗಿದ್ದು ದೇ ಕಾರ ರೂಸವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ನಮಗೆ ಕಾಣುತ ತ್ತದೆನ್ನುತ್ತಾ ಕಿ 
ಇವರ ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಮವಾದ ಹೆಸರು. ಇವರ ಮತವನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಘಟನೆನ್ನುವ ಸದಾರ್ಥ ಹೊಸದಾಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಮೃತ್ತಿ ಕೆಯೇ ಘಟ 
ರೂಸವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅಖಂಡವಾದ ಜೈ ತನ್ನ ನ್ಯದಿಂದ ಚರಾಚರಾತ್ಮಕ 


el, 


ಅದ್ವೈತ ೬ 


ವಾದ ಈ ಜಗತ್ತೆಂಬುದು ಹೊಸದಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಂದಲೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಅಖಂಡೆಜ್ಞಾನವೇ 
ಜಗದ್ರೂಸವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸುತ್ತಾ ಇಡೆ. 

ಆದರೆ ಈ ಎರಡೂ ವಾದಗಳನ್ನು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರದು 
ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳಿಗೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಬೇರೊಂದು ವಾದ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿವರ್ತವಾದ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು. ಅದರ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ದಿಂದ ಮನ್ಕೊಂದು PRR ಹುಟ್ಟುವೆದೂ ಇಲ್ಲ ಸರಿಣನಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಇರು 


ವುದು ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥ. ಅದೇ ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ, ಕಾರ್ಯವಾಗಿಯೂ, ಅರ್ಧ 


ನಾರೀಸ್ವರರಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾರಣರೂಪವಾಗಿರುವುದು ಯಥಾರ್ಥ 
ಭನೆ. ಕಾರ್ಯರೂಸವಾಗಿ ಕ “ಜಿಕುವುದು ಆಭಾಸ. ನೋಡಿ. ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಮಡಕೆ 
ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ. ತನೆ ಮಡಕೆ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಿತ್ತು ಆ ಮಡಕೆ ? 
ವ ಣ್ಣ ಗೆ ಭಿನ್ನ ಬಾ ಮಃ'ಕೆ ಎನ್ನುವ ಸದಾರ್ಥ. ಎಲ್ಲಿಯೊ ಇಲ್ಲ. ಇರುನೆಜೆಲ್ಲವೂ 
ಮಣ್ಣೆ ". ವಣ್ಣಿಲ್ಲದಿರುವ ಭಾಗ ( ಮದಕೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿ ನೋಡಿದರೂ ನಮ್ಮ 

ಕ್ಸ ಗ್ಗೆ ಸಿಗದು. "ಇನ್ನು ಮಡಕೆ ಏನು ? 
ಆದರೆ ಮಡಕೆ ಎನ್ನುವ ಹೆಸಕೊಂದು-ಗುಂಡಾಗಿರುವ ರೂಸಮೊಂದು ಅಲ್ಲಿ ಏನೋ 


' ಒಂದು ಪದಾರ್ಥನಿದ ಸಹ ಭ್ರಾಂತಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡದ 


ವರೆಗೆ ಆ ಭ್ರಾಂತಿ. ನೋಡಿದರೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಆ ನಾಮು ರೂಪಗಳೆರಡೂ 
ಮಣ್ಣು ಎಂಬ ಮೂಲತತ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ... ಹಾಗೆಯೇ ನಮಗೆ 
ನಿತ್ಯವೂ ತ ರ್ರಪಂಚೆವೆಲ್ಲಾ ಯಾವುಪೊ! ಒಂದು ಅಖಂಡ ಚೈತನ್ಯ 
ಎರ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಹೊಸದಾಗಿ ಏರ್ನಡಲೂ ಇಲ್ಲ, ಅಲ್ಲದೆ ಮಾಸ ರ್ಗಟಾದ್ದು 
ಅಲ್ಲ. ಅಮೂರ್ತವಾದ ಆ ಚೈತನ್ಯವೇ ಮೂರ್ತೀಭನಿಸಿ ನಮಗೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ದ್ನ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅಮೂರ್ತವಾಗಿರುವುದು ಯಥಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವಾದರೆ, ಮೂರ್ತವಾಗಿ ಕಾಣಿಸು 
ವುದು ಆಭಾಸ. 

ಕಾರ್ಯ-ಕಾರಣಗಳಿಗಿರುವ ಸರಸ ನೃರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಈ 
ಮೂರು ವಾದಗಳೂ ಪಂದ್ಯದ ಕುದುರೆಗಳಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಮುಂದೆ ಓಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಗೆಲುವು ಎಂದಿಗೂ ವಿವರ್ತವಾದದ್ದೇ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದು ಅದೊಂದೆ. ನಮಗಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆ ದ್ರೆ ತೆ. ನಾನು, ನನಗೆ 
ನಿತ್ಯವೂ ಗೋ (ಚರಿಸುವ-ಈ ಪ್ರಪಂಚವ್ರ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ ಎನ್ನುವ 
ಸಮಸ್ಯೆ. ಆರಂಭವಾದವು ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸ ಮಸ್ಯೆಯ ಕಾಗಿಯೇ ತೋರಿಸುತ್ತ ಗಿಯೇ 
ಯದ ಪರಿಷ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸರಿಣಾಮವಾದವು ಸರಿಷ್ಟಾ ರದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡುತ್ತ ಜಿಯೇ ಹೊರತು ಕೊನೆ ಮುಟ್ಟವುದಿಲ್ಲ. ನಿವರ್ತವೊಂದೇ 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟ ತ್ತದೆ ಹೇಗೆಂದರೆ ಅದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳರಡಕ್ಕೂ 


೮ ಮಾನೆನಿಕೆ ಕರ್ಣಾಟಿಕೆ 


ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಎರಡಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ ನಿಜವಾಗಿ 
ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಒಂದು ತತ್ವ ವೆಂದು ಸಮನ್ನ ಯ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದ 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ದೈ ,ತನೆನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಟ್‌ ಪ್ರೂತವೇ. ಎಂದು ಕೌಕೋಕ್ತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳಿನಂತಾಯಿತು. ಏ 
ದ್ರ ತವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವುದು ಹೇಗೆ ? ಪಿಶಾಚಿಯಂತೆ ನಮಗೆ ನಿತ್ಯವೂ ಕಾಣಿಸು 
ತ್ರ ದೆಯಲ್ಲ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಇಣಿಸುತ್ತಿರುವೆದು. ಎನ್ನುವ ಮಾತು ನಿಜ, 
ಆದರೆ ಆ ರೀತಿ ಕಾಣಿಸುವುದು ಯಾರಿಗೆ ? ಅದಕ್ಕೆ ಅಸೇನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಅವೇ ಕಾಣಿಸುವು 
ದಕ್ಕೆ ಅದು ಜಗವಾದುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಅದು 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುವೆದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿ ಅಲ್ಲದ್ದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ ಇದ್ದಾಗ. 
ಕಾಣಿಸ,ವ್ರೆದು ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅರ್ಥವೇನಿಸೆ ? ಹೀಗೆ ಮುಂದುವರಿದರೆ ನೀವು ಎಷ್ಟು 
ಹೇಳಿದರೂ ಹೇಳಬೇಕಾದ್ದು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅದು ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಷ್ಟೆ. 
ಏಕೆದರೆ ಇರುವ ತತ್ವ ಗಳು ಎರಡೇ ಜ್ಞಾನಜ್ಞೇಯ. ಆದರಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಯಕ್ಕೆ 
ಜ್ಹೇಯ PRN. ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಹೇಳಿದೆವೋ ಆಗ. ಅದು ಗೋಚರಿಸ ' 
ತಕ್ಕೆದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲವೇ ? ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದೂ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗದು. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಏನರ್ಥ ? ಜ್ಞಾ ನನೆಂದಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲೊ ; 
ಇದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂದೆ ? ಹಾಗಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಡ ಮಿತಿಯನ್ನು, 3 
ದಾಟಿ ಹೋಗುತ್ತೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಆಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಿಟ್ಟು ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಅದು ಸ್ನೇಹ ಮಾಡುತ್ತೆ ಎಕ ತೀರಾ. ಆಗ 
ಕಚಡ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞ ೨ ನಸ್ಟರೂಪಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.. ಇಟ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ. ಹಾಗಿರುವವಕಿಗೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಏತಕ್ಸೆ ದತ ಜ್ಞಾ ನಕಿರಣಗಳು 
ಅವರ ಮೇರೆ ಬೀಳವು. ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ದೂರ ಜ್ಞಾ ನ ವಾಸನೆ ರುವಂ ಅಷ್ಟು 
ದೂರವೂ ಜ್ಜ ೇಯವೆನ್ನುವುದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇರಲಾಕಡು. 
ಮುಂದುವರಿದೆ : ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನ ನವೇ ಆಗಿ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುತ ತ್ವದೆಂದು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತೆ. ಅದು ಮತ್ತು ಅನ್ಯಾಯ, ಜ್ಞಾನವೇ “ual ಇನ್ನು ಜಾ ನಕ್ಕೆ | 
ಗೋಚರಿಸು ವ್ರಪಂತದು. ಹಾಗಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಜ್ಹೇಯತ್ತ್ವವು ಹೋಗಿ, ಜ್ಞಾನತ್ವ ಬರ್ದೆ 
ತ್ತದೆ. ಬಂದರೆ ಜೆ ಜ್ಞೀಯೆವ್ರ ಗೋಚರಿ ಸುವಂಥದಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೆ ಜ್ಞಾ ke FRE, 
ಸುತ್ತ ಡೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತೆ.. ಇದು ಒಂದು ನಿರೋಧ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಜ ರು ಇದನ್ನು ಚ 
ಕರ್ತ ರ್ಸೈ ಕರ  ನಿರೋಧನೆನ್ನುತ್ತಾ ರ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವದೇ ಆಗಲಿ po ಕರ್ತನಾಗ್ಗ: | p 
ಶಾನೆ ಕರ್ಮವೂ ಆಗಲಾರಡು. ಎಂಥ ಆಟಗಾರನಾದರೂ ತನ್ನ ಭುಜದ ಮೇಲೆ ಸೃ 
ತಾನೆ ಹತ್ತಿ ಆಡಲಾರ. ಎಷ್ಟೇ ಸುಡುವ ಸ್ವಭಾವನಿದ್ದರೂ ಜಿಕ ತನ್ನನ್ನು ನೆ: 
ಸುಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಅದು ಜ್ಹೇಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂ 
ಇಷ್ಟಕ್ಕೂ ತೊಡ ಅರ್ಥವೇನೆ:ದರೆ ಜ್ಞೇಯವೆ ಯಂ ಹ. 


ಅದ್ವೈತ ೯ 


ಇರುವುದೆಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನವೇ. ಅಂದರೆ ನೀವು ಜ್ಲೇಯವಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ 
ಕ್ರಿದ್ದಿರೋ ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವೇ ಹೊರತು ಜ್ಞೇಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 
ನಿಜವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನ ಒಂದೇ ಇರಬಹುದಲ್ಲವೆ. ಈ 
ಜ್ಜ ಯವೆಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ? ಜ್ಜ ಯವಾದ. ಈ ಶ್ರಸಂಚವನ್ನು ನಾನೆ ಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆಯ್ಲ ಐವೇ ? ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಅಲ್ಲ ಹ ಹೇಗೆ 
ಹೇಳುವೆ ? "ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾ ಮ ಅದು ಎಲ್ಲಿಗೂ ತೊಲಗಿ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲವೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮಾತು ಹೇಳಿ ಪ್ರಯೋಜನನೇನೆಂಬ 
-ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ತವವೆ, ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಯಾವ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಅದು 

ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದೀಯಲ್ಲ, ಅದು ಯಾನೆದು ೪ 
ತ್ಯಕ್ಷ ವಾಗಿರುವುದೆಲ್ಲಾ ಯಥಾರ್ಥವೆಂದು ಕೂಡ ಹೇಳಲಾರೆವು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ದೂರಡಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಿಸಿಲ್ಲು ದುರೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ನೀರಿಲ್ಲದಿ 
ದ್ವರೂ, ಉಕ್ಕಿ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ ಹಾಕೆ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಅದರ 
ಹತ್ತಿರ ಹೋಗಿ ನೋಡಿದರೆ ನೀರಿಲ್ಲ--ಉಳ್ಳುವುದೂ ಇಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವವಾಗಿದ್ದುದು 
ಸೂರ್ಯನ ಕಿರಣಗಳೇ. ಕಿರಣಗಳ ಬೆಳಕೇ ನೀರಿನ ಹಾಗೆ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಹುಟ್ಟಿ ಸದೆ. ಈ ER ಕೀರು ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ “ಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
'ಯಿಭಾರಾವಾಗದೆ ಎನ್ನುತ್ತೀರಾ. ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ತೊಲಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ 
ದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತೀಯಾ. ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಆಲೋಚನೆಗೂ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಘರ್ಷಣೆ 
ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದೆಲ್ಲಾ ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಹೇತುವಾದ 
ದಿಂದ ಆಲೋಚಿಸಿದಾಗ ಕೂಡ ಅದು ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಬೇಕು. ಆಗಲೇ ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
-ವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಜ ಯವಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು SB ಬಿಜಾ. ಬಿಸಿಲ್ಲು ದುರೆಯ ನೀರಿನಂತೆ ಆಭಾಸ 
ವಾಗಬಹುದು. ಆಭಾಸವೆಂದರೆ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿರದ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ ಆದರೂ 
ಇದ್ದ ಅತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತ ನವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವೈತಕ್ಕೆ 
ಜಿ ತಿ ಇಲ್ಲ. ಆಭಾಸವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾ ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 


ಈ 


a; 


"ಅದರೂ ಆಭಾಸವಾಗಿಯಾದರೂ ಪ್ರಪಂಚವೆನ್ನುವೆದು ಒಂದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ 
ಲೆ ಇನ್ನು ಅದ್ವೈತನೇನೇಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಎನ್ನುವ ಮಾತು 
ಜವೆ. Soke ಅಖಂಡ 'ಜ್ಞಾನಕ್ಕಲ್ಲ. ಅಖಂಡ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕ. ನೇರವಾಗಿ 

RE ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ ಅದು ಎಗ್ಗೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾನಿಸಿರುವ 
ಇ್ಯಸಿಸಿಸೆಯೋ ಅದು ಅದರ ತತ್ವ. ಮತ್ತೊಂದು 


೧೦ ಮಾನಪಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪದಾರ್ಥ ಅದರ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇದೆ ಎಂದಕೆ 
ಜಾ ನ ಅಖಡವಾಗದು. ಖಂಡವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ಕ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಬೇರೊಂದು 
ಇಡೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅದು ಜ್ಞಾನ ನಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇದ್ದು ಜೀವಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಿಕ್ಕರಿಸಿ ಕೇರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲಿ-ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನನೆ ಮೇ ಆಡ 
ಇನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥ ಇರುವುದೆನ್ನುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿ ಹೇಗೆ ಬರುತ್ತದೆ? 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆಭಾಸವಾಗಿಯಾದರೂ ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಗೋಚರಿಸುತ್ತಾ ಇದೆ ಎಂದರೆ 
ಅದು ಅಖಂಡ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಎಂದೂ ಅಲ್ಲ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಅದು ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ? ಯಾನ ಜ್ಞಾನಕ್ಟೇನು ? ಯಾವ ಜ್ಞಾನವಾದರೆ ನನಗೆ ' 
ಈ ಸ್ರಸಂಚ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಮಾಥಿಸುತ್ತದೋ ಅದಕ್ಕೆ. ಇಷ್ಟು ಜ್ಞಾನ 
ಗಳಿನೆಯೋ ? ಇಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿರುವುದು ಒಂದೇ ಅಖಂಡ ಜ್ಞಾನ. ಮತ್ತೊಂದು ' 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವವರೆಗೂ ಅದು ಅಖಂಡವೇ. ಅದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಹೆಸರು. 3 
ಹಾಗಲ್ಲಸೆ ಯಾವುಷೋ ಒಂದು ಭಿನ್ನವಾದ ತತ್ತ ಇರುವುದೆನ್ನುವ ಭಾವ ಆದರೆಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದರೆ ಸಾಕು. ಆ ಅಭಿಮಾನದಿಂದಲೇ ಅಖಂಡವಾದ ಜ್ಞಾ ನನೆ ಸಖ:ಡ : 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಆದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವ ಎಂದು ಹೆಸರು. 
ಇದು ಹೇಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಾಯ್ತು ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಆಗಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ' 
ಉತ್ತರೆ. ಜ್ಞಾನ ಎಂದೂ ಅಖುಡವೆ. ಅದು ಖಂಡವಾಗಲೇ ಆಗದು. ಖಂಡೆವಲ್ಲನೇ 
ಹೋದರೆ ಈ ಜ್ಲೇಯರೂಸವಾದ ಈ ಸ್ರಸಂಚವು ಹೀಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. 
ಆದರೆ ನಿತ್ಯವೂ ಇದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾ ಇದೆ. ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಎಂದೂ 
ಜ್ಣ ನಕ್ಕೇನೆ. ಆದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನವು ಅಖಾಡ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಖಂಡತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ರೀತಿ 
ಯಾನ ಜ್ಞಾ ನ "ಖಂಡಗಳೇ ನಮ್ಮ ತಹ ಚೀವಕಾಶಳು. ನಾವು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾನೆವೆೊಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲ ಉಂಟಾಗದೆ ಹೋದರೆ ನಮಗೆ ಈ ಪ್ರಸಂಚನೇ ಕಾಣಲಾರದು. 
ಜ್ಜ ಇ ತನ್ನ ಅಖಂಡತ್ವವನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಲಾರಡೆ ಹೋಗುವುದೇ ಈ ಜೀವಭಾವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ ಸದ್ಯ :& ಸರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ, ಸ್ವಲ್ಪ ಕಮ್ಮಿ ಯಾಗುತ್ತಾ ಆ! 
ಆ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಜೇಯ ಭೂತವಾದ ಸಪ್ರಸಂಚ ಆಕ್ರ ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ ' ಆದ್ದರಿಂದಕೆ 
ಈಗ ನಮಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವ್ರೆ ಅತಿ ಕನ್ನಿ ಯಾಗಿಯೂ ಅದರೆ ಸುತ್ತ ಲೂ ಈ ಭೌತಿಕ 
ಜಗತ್ತು ಇಷ್ಟು ನಿಶಾಲವಾಗೂ ಭಾಸಿಸ ತ್ತಿ ಜೆ, 
ಪ್ರಸುಚನೆನ್ನು ವುದು ತನಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಎಂದು ಏರ್ಸಟ್ಟಿ ತೋ ಅದನ್ನು ಹೊಂದ ' 
ಬೇಕೆಂಬ. ಕೋರಿಕೆ ಆಗೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಇವಕ್ಕೆ Me Ek ಕಾನ 
ಪ್ರೇರಣೆ ಹೆಚ; ಸಿಗುತ್ತಾ ಹೋಗಲು ಅದಕ್ಕೆ ಅಭಿಮುಖವಾಗಿ ಜ್ಞಾ ನವು ಷ್ರಸಂಸಿಷಿ. | 


ಅದ್ವೈತ ೧೧ 


ಈ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ ಎಂದು ಹೆಸರು, ಒಟ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾ, ಕಾಮ, ಕರ್ಮಗಳೆಂಬ 
ಮೂರು, ಮೂರು ಆವರಣಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನರು 
ಆವರಣಕ್ಕೆ ಶರೀರವೆಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಶರೀರನ್ರೆ ನೂರು ವಿಧ. ಅನ್ನೆ 
ಯಾನುವೆಂದರೆ ಸ ಸ್ಥೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಕಾರಣ ಶರೀರಗಳು. ಅದರಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾ ಕಾರಣ 
ಶರೀರ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಚ್ಬೆತನ್ಯವೆನ್ನುವ ಆಖಂದತ್ವನನ್ನು ಮರೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕಾರಣ 
ಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ. ತರುವಾಯ ಕಾಮವೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರ. ಇದು ಸಂಕಳ್ಬರೂಪ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅಮೂರ್ತ, ಅನೂರ್ತವಾಗಿರುವ ದರಿಂದ, ಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ 
ಬರುವುದು ಕರ್ಮವೆನ್ನು ವುದು. ಕರ್ಮವೆನ್ನು ವುದು ಯಾವುದುಂಟೋ ಅದೇ ಸ್ಥೂಲ 
- ಶರೀರ. ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವಮೊಡನೆ ವ್ಯವಹಾರ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳು ವುದೇ ಕರ್ಮ. ಚಕ್ಷರಾದಿ ಜ್ಞಾ ಮ ಯಗಳು, ಕೆರಚರಣಾದಿ ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿ 
ಯೆಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯವಹಾರ ಏರ್ಸಡದು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನ ರೂಪವಾಗಿ 
ಒಂದು ಮನಸ್ಸು ಸ ಇರಬೇಕು. ಇನೆಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಪ್ರಾಣವಿರಬೇಕು. 
ಅದು ಪ್ರಸರಿಸಲು ರಕ್ತವಿರಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ಸಸ್ತ ಧಾತುಕವಾದ ಒಂದು ಕವಚನಿರಬೇಕು. 
ಅದೇ ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರ. 
ಒಬ್ಬನ ಲ್ಲಿ ಅಖಂಡ ಚೈತನ್ಯ ಮಾಡಿದ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಈ 
ಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ "ಆನಂದ, ಕಾಮ, ಕರ್ಮವೆನ್ನುವ ಮೂರು ಮೂರು ಹಂತಗಳು. 
ಒಂದೊಂದು ಹೆಂತದಲ್ಲಿ ಅದು ಒಂದೊಂದು ಬಣ್ಣ ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ ಕರ್ಮ 
ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹಣನ ವೇಳೆಗೆ ಗುರ್ತು ಸಕ್ಕ ದಷ್ಟು ಬದಲಾವಣೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಇದೇನೆ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಚ್ಯುತಿ ತಿ ph ನ ಅಚ್ಯುತ. ಅಚ್ಯುತವಾದ 
ಅಖಂಡ ಜ್ಞಾನವೇ | ರ Hl ಚ್ಯುತಿಯಾದ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಜೀವತತ್ವ. ಈ 
ಚ್ಯುತಿಗೆ ಸಂಸಾರವೆಂದು ರ ಸರು. ಚ್ಯುತಿ ಹೊಂದಿದ್ದು ಜೀವನೇ ಆದ ಕಾರಣ 
ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಸಾರ ಬಂಧನ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಗುರ್ತಿ ಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮೋಸ ಹೋಗು 
ತ್ರೇವೆ. ಚ್ಯುತಿ ಎಂದು ಹೆಸ ಟಿ ವರ್ಣಿಸಿಜಿವೆಂದಕೆ ಿಜವಾಗಿಯೇ ಅದು ಸಂಭವಿಸಿ 
ತೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಪಡೆಬಾರದು. ಭು ಆಸ ಸೃದವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಖಂಡ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎಂತಹ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಲಿ, ಸಂಭನಿಸದೆಂದು 
ಈಗಾಗಲೇ ಸ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಹೋಗಲಿ, ಅದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಪದಾರ್ಥವಿದೆಯೇ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಅಂತಹ ರಿಸ್ಕಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಚ್ಯುತಿ ಎಂಬುದು ಹೊಂದ 
ಬೇಕೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಹೊಂದಬಲ್ಲುದು. A ಹೊಂದಬಲ್ಲುದೇ ಆಗಲಿ, 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ವ ಅಲ್ಲದವರೆಗೂ ನಮಗೆ ನಷ್ಟವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ನಾವು ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದಂತೆ ಕನಸು ಕಂಡೆವೆಂದುಕೊಳ್ಳಿ. ಅದು ಕನಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಈವ ಆಗಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ಹಾಗಲ್ಲವಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಸ ಎಂದು ಅರ್ಥ 


೧೨ ಮಾನಪಿಕೆ ಕರ್ಣಾಟಕೆ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಕಾರ್ಯನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಕಾರಣವನ್ನು ಊಹಿಸುತ್ತಿ ರುವೆವಾಗಳಿ' 


ನಿಜನಾಗಿ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೂ ಒಂದು ಘಟನೆ ಸಂಭವಿಸಿತೆಂದಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಈ ಪ್ರಸಂಚ 
ಕಾಣಿಸುವುದೇ ಕಾರ್ಯವ, ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಒಂದು ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಇದು 
ಹೀಗೆ ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವನ್ನು ಊಹಿಸುತಿ 


ಡ್ಹೀವೆ. ಅದು ಜ್ಞಾ ನವೆ ಅಸಂಚೈನ್ನ ವಾಗಿರುವವರೆಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು. ಆದ್ದರಿಂದ 


ಜ್ಞಾನದ ಲ್ಲಿ ರಿ್ಛಿ ಇ ತೆಯನ್ನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಹಾಗೆ ಅಂಗೀನ ಸದ ಅದು 'ಅಿವಾಸ್ತ್ರವನೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ನತಾದವಿಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ಈ ಸೃಸ್ಟಿಯೆಲ್ಲಾ ಅವಾಸ್ತವನೇ ಅಲ್ಲವೆ. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಅವಾಸ ವ 
ವೆಂದು ನೋಡಲಾರನನರಾಗಿಸ್ಟೇವೆ. ಏನು ಕಾರಣ? ಮೇಲಾಗಿ ಎಚ ವಾಸವ 
ವಾಗಿಯೇ ನಾವು ಕಷ್ಟಸುಖಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ.. ಅವಾಸ್ತ ವವೆಂಡು 
ಕಂಡರೂ ಅನುಭನ ತಪ್ಪುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಮರೀಚಿಕೆ ಎಂದೂ, ರೆಜ್ಜು ಸರ್ಪ 
ವೆಂದೂ ಸ್ರಸಂಚವನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರಲ್ಲವೆ. ಹಗ್ಗದ ಹಾವೆ ದೂರಕ್ಕೆ ನಮಗೆ 
ಎಷ್ಟು ಭ್ರಾ-ತಿಗೊಳಿಸಿದರೂ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಇದು ಹಗ್ಗ ನೇ ಎಂದು ನೋಡಿದಾಗ 
ಹೆಗ್ಗವೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆಯಾಗಲಿ ಹಾವು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚವೂ ಹಾಗೆಯೆ. 
ಇದು ಪ್ರೆ ಸಂಚನಲ್ಲ, br Sy ಸ್ನ ಕೈರೂಪವೇ, ನಮ್ಮ ಚೈತನ್ಯವೇ ಎಂದು ನೋಡಿದರೆ 
ಚೈತನ್ಯ, ರೂಸವಾಗಿಯೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಹಾಗೆ ಎಷ್ಟು ಭಾವಿಸಿದರೂ 
ಎಷ್ಟು ಹಿಗ್ಗಾಡಿ ಸತ್ತರೂ ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲನಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ನಾಮರೂಪಾಡಿ 
ಗಳೇ ಪಿಶಾಚಿಗಳ ಹಾಗೆ : ನಮ್ಮ ಸುತ್ತ ಕುಣಿದಾಡುತ್ತಿ ವೆಯಲ್ಲವೆ  ಸ್ರತಿಭಾನೆಕನಿಗೂ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನೆ:ಬ ೬ಕಂಕೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ ದಿ. 

ಇಂತಹ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲಿಕ್ಟಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರು ಪುನರ್ಜನ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾ ಎತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಡೀಗಗಿ ಬಂದುದು, ಹಾಗೆ ಒಸ್ಪಿ ಕೊಂಡದ್ದೆ ೦ದರೆ ಅದು. 
ಹುಚ್ಚ ಹುಚ್ಚಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡದ್ದ ಲ್ಲ. ಎಷ್ಟೋ ಹಿರಿಯ (ಉಪಸತ್ರಿ) ಕಾರಣನಿದ್ದರೇನೆ 
ಆಗಲಿ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಅವತು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸ ಸಲಾರರು.. ಆ ಉಸಪತಿ, ಏನು 
ಎನ್ನುವಿರಾ ? ನೋಡಿ. ನೀವೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀರಿ ಭಾವನೆ ಮಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವ್ರೆದಾದ ಕಾರಣ, ಭಾವನೆಯಿಂದಶೇ ಅದು ತೊಲಗಿ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು ; ಆದರೆ 
ಭಾವನೆ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ತೊಲಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮೇಲಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಬಲ 
ವಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದುಕೊಂಡೇ. ಇಸ. ಇದನ ಸ Sk ak 
ವೆಣದಲಿಗೆ ನಾವು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಆ ಭಾವನೆ ಎಷ್ಟು NN ಹೂತುಕೊಂಡು 
ಹೋಗಿರಬೇಕು. ಬಹಳವಾಗಿ ಹೂತುಕೊಂಡು ಹಾಡೆ ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬಹಳ 
ಕಾಲ ಕೂಡ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಇಗೋ ಈ ಕಾಲ ವ್ಯವಧಿಯನ್ನೇ ನಾನ್ರ 
ಜನ್ಮ ಎನ್ನುತ್ತಿ ದ್ದೇವೆ. 


ಅದ್ವೈತ ೧ತ್ಠಿ 


ಪ್ರತಿ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ಈ ಜಗದ್ಭಾವವು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೃಢ 
ವಾಗುತ್ತಾ ಬಂತು. ದೃಢವಾಯಿತು ಎಂದರೆ ಅದು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿಗೆ ಅಖಂಡ ಚೈತನ್ಯವೂ ಒಂದೇ ಇರುವುದೆಂದು ತಾನೆ 
ಹೇಳಿದೆವು. . ಅದು ಸರ್ವವೂ ನಾನೇ, ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ನೋಡಿದವಕೆಗೂ ಪ್ರಮಾದ 
ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ನೋಡದೆ ನಾನು ಬೇಕೆ _ ಇದು ಬೇಕೆ ೨ ಇದನ್ನು ನಾನು 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಭಾವವ್ರೆ ಯಾವಾಗ ಉಂಟಾಯಿತೋ ಆಗಲೇ ಅದು 
ಮುದುರಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿತು. ಆದೆ ಆತೆ ಭಾವವೇ ಅವಿದ್ಯಾರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ 
` ಅದರ ಸತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಅದು ಜ್ಞಾನ ಕ್ಷೇತ್ರದೊಳಗಿಂದಗೇ 
ಜ್ಞೇಯ ಜಗತ್ತಿ ನೊಳಕ್ಕೆ ಇಣಕಿ ನೋಡಿತು. ನೋಡಲಾಗಿ: ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿ ವಾಸ 
ನಾಮಯವಾದ ಒಂದಾನೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪವನ್ನು ಧರಿಸಿತು. ಆನಂತರ 
ಕರಚರಣಾದ್ಯವಂಗಿವಗಳಿಂದ ಮೂರ್ತೀಭನಿಸಿ ತನಗೆ ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರ ಜೊತೆ ವ್ಯವಹಾರ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿತು. ಈ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನೇ ನಾನ ಕರ್ಮ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸುವೆದು. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ಶರೀರವೇ? ಈ ಸ್ಕೂಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸನಾನುಯವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರ ಕೂಡ 
` ಇದೆ. ಅದೇ ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸು. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಭೂತವಾದ ಅನಿದ್ಯಾಬೀಜ ಕೂಡ 
ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಗುಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದರ ಮೂಲವಾಗಿಯೇ ವಾಸನೆಗಳು ಪ್ರೆಕೋಪಿಸುತ್ತವೆ, 
ಆ ವಾಸನೆಗಳ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದಲೇ ಚಕ್ಷರಾದಿ ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, : ಕರಚರಣಾದಿ 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. . ಈ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದೇ ಕರ್ನು, ಕರ್ಮ 
ಜನ್ಯವಾದೆ ಸಂಸ್ಕಾರವು ಪುನಃ ಮನೋಮಯ ಕೋಶದಲ್ಲಿ ರಾಶಿ ರಾಶಿಯಾಗಿ ಹೋಗಿ 
ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಸ್ಥೂಲವಾದ ಶರೀರಪ್ರ ಹೋದರೂ ಆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಮಾತ್ರ ಜೀವನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತೆದೇ ಇಲ್ಲ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೇ ಲಿಂಗ ಶರೀರವು. ಅದರೊಂದಿಗೆ 
ಈ ಕರ್ಮ ಫಲನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವನು ಲೋಕಾಂತರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯಾಣ 
ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಗ ಕರ್ಮ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭನಿಸಿ, ಫಲ ಶೇಷವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಒಂದು ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬಂದು. ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ, 
ಅದನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಲೇ ಪುನಃ ಕರ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಖಾಲಿಯಾದ ಕರ್ಮ ಪುನಃ ಆಗಿಂದಾಗ ಭರ್ತಿ ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಖಾಲಿ 
ಯಾಗುವುದು ಬಹು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೆ ಭರ್ತಿಯಾಗುವುದು ಅತ್ಯಧಿಕ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಕರ್ನ್ಮುನೆಂಬುದು ಎಂದಿಗೂ ಹರಿಯದು. ಹೀಗೆ ಕರ್ಮನ್ರ ಜನ್ಮಕ್ಕೂ, ಜನ್ಮನು 
ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ದೋಹದ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ ಇದು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ವಿಷನಲಯವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಕತ್ತಿಗೆ ಸುತ್ತಿಕೊಂಡಿದೆ. 

ಆದರೆ ಈ ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುನಿಕೆ ಎಷ್ಟು ಅವಾಸ್ತನವಾದರೂ ಅದು ಅವಾಸ್ತವ 
ನೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಅಂದುಕೊಂಡ ಹೊರತು ಆ ಸುತ್ತು ಸಡಿಲುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸ ಮಾನವಿಕೆ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೇಲಾಗಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ರಹಸ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಅದು ಎಷ್ಟು ಸುತ್ತುಗಳು ಅನುಸೋಮ 
ವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕುತ್ತಿ ಗೆಗೆ ಸುತ್ತಿ ಕೊಂಡಿದೆಯೋ, ಅಷ್ಟು ಸುತ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿಳೋಮವಾಗಿ 
ಬಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಹೊರತು ಅದು ಸಡಿಲ ವಟುವು ಆದ್ದರಿಂದ ಎಷ್ಟು ಕಾಲ 
ಸುತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಒಡಿಯಿತೋ ಸರಿಯಾಗಿ ಅಷ್ಟೇ ಕಾಲ ಮತ್ತೆ ಕರ್ಮಪಾಶವನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಹಿಡಿಯ ಬಹುದು. ಆದ್ದ ರಿಂದಳೆ ಮಕ್ಕೆ ನಾವ್ರೆ ಸರ್ವವೂ ಬಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ: ವೇ ಎಂಬ ಅನುಭನವನ್ನು  ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ ಸಗಳ 
ಘೋಷಿಸುತ್ತಿ ರುಪ್ರೆದು. ನಾಡೆ ಮಾಡಿದಷ್ಟೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ Pina ಆತ 
ಎಲ್ಲಾ ಕರಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೋಡಗ! ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವು ಹಸಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಒರೆಸಿ ಹಾಕುವುದು ಬಹಳ ಸುಲಭ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಟ್ಟರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಒಣಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾದ ಸಿಮೆಂಟನ್ನು ಭೇದಿಸಬೇಕಾದರೆ ಹಾರೆಗಳು ಬೇಕು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಾರಿ 
ಹೊಡೆದರೆ ಸಾಲದು. ಒಡೆಯುವವರೆಗೂ ಪೆಟ್ಟನ ಮೇಲೆ ಪೆಟ್ಟು ಬೀಳಲೇಬೇಕು. ಚಿಕ್ಕ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇಷ್ಟೊಂದು. ಶ್ರಮ ಪಡಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ, ಇನ್ನು ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಅತೀತವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ ರಹ ನನ್ನು ಭೇವಿಸಬೇಕಾದರೆ ತಾಪ ಎಷ್ಟೊ ಜೆ ಕೃಷಿ” ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿ ಬವರ ಊರಾ ಳ್ಳಿ 
ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೇನು ಜೀಕಾಗಿದೆ ಹೋಗಲಿ ಬಿಡು ಎಂದು ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯ 
ಮಾಡಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಎಂದಾದರೂ ಸಾಧನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನೇ ಮಾಡಬೇಕು. 
ನಾವು ಎಂದರೆ ಜೀವಿಗಳು. ಜೀವನೇ ಜಾರಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ 
ಕೃಷಿ ಮಾಡಿ ಮೇಲಕ್ಕೇಳಬೇಕು. ಅತ್ತ ಈಗ್ವರನಿಗೂ ಬಾಥೆ ಇಲ್ಲ, ಇತ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಬಾಧೆ ಇಲ್ಲ. ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಈಗ್ವರನು ಅಸಲಿಗೆ ಬಿದ್ದೆ ( ಇಲ್ಲ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬಿದ್ದಿರುವೆ 
ನೆಂಬಸ್ಸ ಎಹೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಉಳಿಕೆ ದು ಇನ್ನು ನಾವೊಬ್ಬ ರೇ. ನಾವ್ರ ಈಶ್ವರನ 
ಹಾಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ರೂ ಅಲ್ಲ, ಸ ಪ್ರನಂಚದ ಹಾಗೆ ಅಜ್ಜ ರೂ ಅಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಜ್ಞಾನವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅದು “ಸರಿಪೂರ್ಣವ್ರ. ಪರಿಪೊರ್ಣವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಾನು ಈ ಸಂಸಾರ 
ರೂಸದಲ್ಲಿ ಜಾರಿ ಬಿದ್ದಿರುವುದೇ ದಾಖಸೆ. ಹಾಗೆ ಬಿದ್ದ ಹಾಗೆ ನಮಗೆ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಲೇ ಇರುವುದರಿಂದಲೇ ಮತ್ತೆ ಕೃಷಿಮಾಡಿ ನಾವ್ರೆ 
ಮೇಲಕ್ಕೇಳಬೇಕಾಗಿರುವುದು, ಬೀಳುವುದು ಕರ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಕಸಿ ಮಾಡುವುದೇ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಯತ್ನ. 


ಪುರುಷ ಪ್ರಯೆತ್ನವೆಬುದು ಇದೇನೆ... ಪುರುಷನು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಯ 
ತ್ನವೇ ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನವು,  ಪುರುಷನೆಂದರಿ ಪೂರ್ಣನು ಎಂದರ್ಥ. ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ 
ಪೂರ್ಣತ್ವವಿಜಿ, ಆದರೆ ಅದು ಗುಸ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದು ಹಾಗೆ ಗುಪ್ತವಾಗಲು ಎರಡೇ 
ಎರಡು ಕಾರಣಗಳು. ಒಂದು ಚಾರ ಎರಡನೆಯದು ಮಮಕಾರ. ಅಹಂಕಾರ 


ದಿಂದ ಸತ್ಯ ಮರೆಯಾಯಿತು. ಮಮಕಾರದಿಂದ ಅಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಬಯಲಿಗೆ ಬಂತು. 


ಅದ್ವೈತೆ ೧೫ 


ಸತ್ಯವು ದೇವರು, ಅಸತ್ಯವ್ರೆ ಪ್ರಪಂಚ... ದೇವರು. ಕಾಣಿಸದೇ ಹೋಗುವದಕ್ಕೆ 
ಅಹಂಕಾರವೇ ಕಾರಣ, ದೇವರೇಂದರೇನು ? ಸರ್ವತ್ರ ಏಕರೂಪವಾಗಿ ವ್ಯಾಸಿಸಿರುವ 
ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅದೀಗ ಏನಾಯಿತು ? ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ, ಆ ಶರೀರದ 
ಮೇರೆಗೇನೆ ನಿಂತು ಹೋಗಿದೆ. ನೀರು ಒಂದು ಗಿಡದ ಪಾತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಆ 
ಪಾತಿಯ ಮೇರೆಗೇನೆ ಸುಳಿ ತಿರುಗಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಯಾವಾಗ ಹೀಗಾಯಿತೋ, 
ಆವಾಗಲೇ ಶರೀರಕ್ಕೆ ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವೇಸ `್ಚಿತು. ಇದಕ್ಕೆ ನೆ ನೇಥ್ನಾಸ್ಯಭ 
ಮಾನವೆಂದು ಹೆಸರು.. ಎಂದರೆ ನಿಶ್ಚವೆಲ್ಲಾ ದೇಹವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾದ ಜೆ ತ ವ 
ಒಂದು ದೇಹನನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಹ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿದೆ. ಎನ ಸ 
ಮಾತು ಒಂದು ಅನರ್ಥ. 
ಇದರೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಆನರ್ಥ ಕೂಡ ಉಂಟಾಯಿತು. ಅದೇನೆಂದರೆ 
ಯಾವಾಗ ಶರೀರವೇನಾಯಿಸೋ, ಶರೀರಾವಧಿಗಳಿಗೆ ಹೊರಗಿದ್ದುದೆಲ್ಲಾ ಜ್ಞಾನ 
ರೊಸವಾಗಿ ಆಗದೆ, ಶ್ಲೇಯ ರೂಪವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಗೋಚರಿಸಲು ಮೊದಲಾಯಿತು. 
ಅಂದರೆ ಆತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಅನಾತ್ಮ ವಾಗಿ ಬದಲಾಯಿಸಿತೆಂದು ಭಾವ. 
. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮದ ಸರಿಧಿಯು ತಗ್ಗಿ ಹೋಗಿ ಅನಾತ್ಮದ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಹೋಗಿದೆ. . ಅದು ಪ್ರಪಂಚಾಭಿಮಾನಕ್ಕೆ | ದಾರಿಯಾಯಿತು. ಇದು ಎರಡನೇ 
ಅನರ್ಥ. ಇಷ್ಟಕ್ಕೂ ಶರೀರ ಮಾತ್ರವೇ ನಾನು ಎಂದುಕೊಂಡು ನೋಡುವುದು 
ಒಂದಾದರೆ, ಶರೀರದ ಸುತ್ತ ಇರುವುದೆಲ್ಲಾ ನನ್ನದು: ಎಂದುಕೊಂಡು ನೋಡುವ್ರೆದು 
ಎರಡನೆಯದು. ನಾನು ನನ್ನ ದು ಅಹಂ, ಮನು ಇವೇ ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅಹೆಂಕಾ ರವೇ. ಮಮಕಾರಕ್ಕೆ ಎಡೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲಿಗೆ ನಾವು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದುದು ಈ ಅಹಂಕಾರದ ನಿರ್ಮೂಲನೆ. 
ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮೂರು-ಮೂರರ ಸ ಉಪಾಧಿಯ ಮೇರೆಗೆ ಅಲ್ಲದೆ 
ದನ್ನು ನೂರಿ ನೋಡುವುದನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು. ಕರಚರಣಾದಿಗಳಿಂ ೦ದ ಕೂಡಿದ 
ಈ ಶರೀರವ ಸೂ ಬಲವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕೈಗೆ ಹಳತಿನ ಘಟ_ಸಟಾದಿಗಳ ಹಾಗೆ ಚಕ್ಷು 
ರಾದಿ ಇಂದ್ರಿ; ಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿ ಸುತ್ತಾ ಇದೆ. ಹಾಗೆ ಸಂಚೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿ 
ವ ಎಷ್ಟೋ ಪದಾರ್ಥಗಳು ನನ್ನ ಸುತ್ತ ಲೂ ಇವೆ. ಅಲ್ಲವೆ, "ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಾನು 
ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಛನಲಾ ? ಇದು ಕೂಡ ನನ್ನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಾಗೆ 
ಜ್ಜ ಯವಾಗುತ್ತಿ ರುವುದೇ ಅಲ್ಲವೆ ? ಇದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹಾಗೇಕೆ ನೋಡಬಾರದು ಎಂದು 
ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಪರಾಮರ್ಶೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಈ ಶರೀರವು ನಾನಲ್ಲನೆಂಬ 
ಭಾವನೆ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಶರೀರದ ತರುವಾಯ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಕೂಡ ಹಾಗೆಯೇ ಭಾವನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಾಣವೂ ಕೂಡ ನಾನಲ್ಲ. ಏಕೈದರೆ ಅದು ಅಚೇತನ 
ವಾದ ಒಂದು ಧಾಸಣಶಕಿ ಕ ಅದರ ಬಾಹ್ಯಸ್ಪಂದನವೇ ಉಚ್ಛ್ಛ್ವಾಸ ನಿಶ್ಚಾಸಗಳು ಆದರ 


೧೬ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅಸಿ ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನವು ಅದಕ್ಕೇನೆ ಇಲ್ಲ. ಅದು ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಹೇಗಾಗು 
ವುದು. ಈ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾಣವೂ ಕೊಡ ನನಗೆ ಡೊರಪಾಗುತ್ತೆ ದೆ 

ಆವೆೋಸಿ ಮನಸ್ಸೆನ್ನುವುದು ಒಂದಿದೆ. ಮನಸ್ತೆಂದರೆ ಬರೂ ಅಲ್ಲ. ಆಶೆ | 
ಗಳೂತೆ ಉದಯಿಸುವ pA ಈ ಆಲೋಚನೆಗಳೂ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪನೆ. 
ಆಲೆಣೀಚನೆ ಎಂದರೇನು? ಪ್ರತಿ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿರುತ್ತವೆ. 
ಒಂದು ಪರದೆಯೆಂತೆ ಸಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನವು. ಮತ್ತೊಂದು ಆ ಜ್ಞಾನ ದೀಪಿಯೆಲ್ಲಿ ' 
ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ದೃ ದೃಶ್ಯ. “ಈದ ದೃ ಸ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚ ರೂಪಗಳೇನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಅವ್ರೆ ಕೂಡ ಕಲೇರಾದಿಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ದೂರವೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಆ ಬೆಳಕಿನಂತೆ 
ಇರುವ ಜ್ಞಾನ ಯಾವುದಿದೆಯೋ ಅವೇ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ. ಇದಕೆ ೇನೆ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ಎಂದು ಎಂದು ಹೆಸರು. “ಪ್ರತ್ಯಕ್‌” ಎಂದರೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಜೇನ 
ಎಂದು ಅಕ್ಷರಾರ್ಥ. ಶರೀರದಿಂದಲೂ, ಪ್ರಾಣದಿಂದಲೂ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಹಿಂದು ' 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋದಕಿ, ಇನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾರದ ಗೋಡೆಯುಂತಿರುವೆದು ' 
ಯಾವುನೋ ಅದೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ. ಅಂದರೆ ಬಾಹ್ಯವಾದ ಶರೀರದ ಮೊದಲು, ಆಂತರಿಕ ' 
ವಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳವರಿಗೂ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು ನೋಡುವ ಯಾವ ಸಾಕ್ಷಿ ಜೈತನ್ಯವಿರು ' 
ವ್ರೈೆದೋ ಅದೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ಎಂದರ್ಥ. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಆತ್ಮ ಎನ್ನುವದು ಶರೀರ ಪರಿಧಿ ' 
ಯನ್ನು, ಮನಃಪರಿಧಿಯನ್ನು ದಾಟ ಈಚೆಗೆ. ಎಂಡೆ ತೀರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ' 
ಅವೆರಡನ್ನೂ ತನಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅದು ನೋಡಲಾರದು. ಯಾವಾಗ ಆ ಎರಡರ 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ದಾಖದೆಯೋ ಒಂದು ಶರೀರದಳ್ಲೇ ಏನು? ಆಚೆ ಕೂಡಾ ಅದರ 
ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ ಇರಬಹುದು. ಎಷ್ಟು ದೂರವಾದರೂ ಪ್ರಸರಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗ 
ಬಹು. ಭೂ, ನಭೋ, ಅಂತರಾಳೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ ವ್ಯಾಪಿಸಲೂಬಹುದು. ಏತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಶುದ್ದವಾದ ಜ್ಞೂನ ಸ್ವರೂಪ, ಆತಿ ಅದಕ್ಕೂ ಕೂಡೆ ರೂಸ, ವರ್ಣ 
ಪರಿಮಾಣಾದಿ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲ. ಭೌತಿಕವಾದ ಆಕಾಶವೇ ಅನಂತವಾಗಿ ಬಾಯಿ ತೆರೆದು 
ಕೊಂಡು ವ್ಯಾಸಿಸಿರುವಾಗ ಅಭೌತಿಕವಾದ ಜ್ಞಾನಾಕಾಶವು ವ್ಯಾಪಿಸಲಡ್ಡಿ ಯೇನಿದೆ ? 
ವ್ಯಾಸಿಸುತ್ತದೆಂದರೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಈಗಲೇ ವಾ ಪಿಸುತ್ತ ದೆ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಪ್ರತಿಬಂಧಕ ಇಂಟ, ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನೋಡಿ. ಎಳ್ಳನ್ನು ಗಾಣದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ತಿರುಗಿಸು 
ತ್ತೇವೆ. ತಿರುಗಿಸಿದಷ್ಟೂ ಅದು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ನುರಿತು ಎಣ್ಣೆ ಯು ಆಚೆಗೆ ಬರುತ್ತ ಜೆ. ಆದು 
ನಾಲ್ಬು ಮೂರೆಗಳಲ್ಲೂ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆಂಡಕೆ ಅದಕ್ಕೂ 
ಹಿಂದೆ ಏನಾಗಿತ್ತು ? ಆ ಎಣ್ಣೆ ಯೇ ಎಳ್ಳ ನಗ್ಲೇ ಇತ್ತು. ಎಣ್ಣೆ ಗಾಡಿಕೊ ಎಳ್ಳು ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಾಗಿ ಕುಳಿತಿದೆ. ಗಾಣವಾಡುತ್ತ ಲೂ ಆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕನ್ರ ತೊಲಗಿ ಚೆಟಯತು. 
ಅದರೊಡನೆ ಎಣ್ಣೆಯೂ ಹೊರಬಂದು. ಸರ್ವತ್ರ ಭಾಸಿಸುತ್ತೆ. ಅದರಂತೆ ಈ ಆತ್ಮ 
ತತ್ವವೂ ಕೂಡ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯೂ ಇತ್ತು. ಯಾವಾಗಲೂ ಇದೆ. ಆದಕೆ ಶರೀರಾದಿ 


ಅದ್ವೈತ ೧೬ 


ಗಳಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು ಎಳ್ಳಿನಂತೆ ಆ ಚೈತನ್ಯ ರಸವನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟಿವೆ. ತತ್ವ 
ವಿಚಾರಣಾ ಬಲದಿಂದ ಆ ಬಂಧ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಲಾಗಿ ಆ ರಸ ಚಿಮ್ಮಿ ಆ ರಸದಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತ ದೇಶ ಕಾಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅದ್ದಿ ತೆಗೆಯುತ್ತದೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ ಇನ್ನು 
ಜ್ಹೇಯವೆನ್ನುವ ವಿಜಾತೀಯ ತತ್ವವೇ ನಶಿಸಿ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಸಜಾತೀಯ 
ಭಾಗವೇ ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಚ್ಹೇಯವೇ ಅಲ್ಲವೆ ಪ್ರ ಸಂಚವೆಂದರೆ ? ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಜ್ಹೇಯವಾಗಲ್ಲದೆ, ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾ pe ಕಾಣಿಸುವುದೇ ಆತ್ಮ ದರ್ಶನ. 
ತಾನೂ, ಜಾನು ನೋಡುವ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮವಾದದ್ದೇ ಆದರೆ 
ಅಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳೆಂಬ ಎರಡೊ ಅಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದು ಕೇಳ 
ಬಹುದು. ಶರೀರದಷ್ಟಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲದೆ, ಶರೀರಾನಧಿಗಳನ್ನೂ ದಾಟ ಸಾತು 
ಭಾವನೆ ಮಾಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹಾತ್ಮ ರೂಪವಾದ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಮಂಗಳ ಹಾ 
ದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆ ಭಾವನೆ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ತನ್ನೂ , ಜಗತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಥಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಕಬಳಿಸಿ ಎಲ್ಲವನ್ನು ತನ್ನ ಮಯವಾಗಿ ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯಾದ 
ಕಾರಣ, ಜಗದ ಅಭಿಮಾನರೂಪಸವಾದ ಮಮಕಾ ಇರಕ್ಟೂ ಕೊಡ ತಿಲಾಂಜಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಂತಾಯತು. ಮಮಕಾರ ಎಂದರೆ ಇದು ನನ್ನದು ಎಂದು ಅಭಿಮಾನಿಸುವುದ 
'ಲವೆ > ನಾನಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅಲ್ಲವೆ, ನನ್ನದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲವೂ ನಾನೇ 
ಆದಾಗ ಇನ್ನು ಕಯ ಬಡೇ ಏನಿರುತ್ತದೆ. . ಆದ್ದರಿಂದ ಮಮಕಾರನೆಂಬ 
ಮಾತಿಗೆ ಕೊಡೆ ಆಗ ಅರ್ಥನಿಲ್ಲ. 
ನಾನು ನನಗೆ ಕಾಣಿಸುವ ಜಗತ್ತು ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ. ನಾನು- ಜಗತ್ತು 
ಎನ್ನುವ ಎಂಬ ಎರಡೊ ಯಾವಾಗ ಒಂದೋ ಅದೇನೆ ಈಶ್ವರ. ಈಶ್ವ ರನೆಂಬ 
ತತ್ವ ಪಾಡು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವ-ಜಗತ್ತು ಗಳೆಂಬ ಗಂಗಾ ಯರು 
ಎರಡೂ ಸಂಗನಿಸಿದ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕ್ಸ ಈಶ್ರ ರನೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಗ ಆತ್ಮ ತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಹೋಗಿ ಸರತ್ವ ಬರುತ್ತದೆ. pS ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ನ ಷ್‌ ಆಗುತ್ತ ದೆಂದು ಅರ್ಥ. 
`'ಶರೀರವ್ರೆ ಮೇಕೆಯನ್ನು ದಾಟ ತನ್ನ MiB ನ ರ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಕೂಡ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
``'ನೋತುವವನರೆಗೂ ಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಕೂತ ತನ್ನ pS ಅನು 
ವಾದ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ನೋಡಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ . ಅದರಲ್ಲಿ ಪ ತ್ಯಗಾತ್ಕೆ ತತ್ವ ತಿಳಿದ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಹಂಕಾರ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದ ಗಳು, ಮಮ 
ಕಾರವೂ ಕೂಡ ತೊಲಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲೊಂದು ರಹಸ್ಯವಿಸೆ. ಸಾಧಕನು ಇದನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಅರ್ಥ 

ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ತವನ್ನು ಗುರ್ತಿಸುವವರೆಗೂ ಸ ಇಥಕನು ಅದಲ್ಲ- ಇದಲ್ಲ 
ರು ವನೂ, ಬಿಡುತ್ತಾ ಹೋಗಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಬಿಡದ ಹೊರತು 
ನಾಮರೂಪಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ನೋಡಲಾರ. ಆಕಾಶದವರೆಗೂ ನಾಮ 
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ರೂಪಾತ ಕವೇ. ಆಕಾಶ ಒಂದಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪಗಳಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಜಡ. ಆ ಜಡಾ 
ಕಾಶವನ್ನು ತಿಳುವಳಿಕೆಯಂದ ತುಂಬಿದರೆ ಅದೇ ಚಿದಾಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಆತ್ಮ 
ಸದಾ Bly ಈ ರೀತಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹಿಡಿದ ತರುವಾಯ ಆ ಪಟ್ಟು ಸಡಿಲ ಬಿಡದಂತೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂದು ತಾನಲ್ಲ... ನ್‌ BU ಬಿಟ್ಟ ಬಿಟ್ಟಿ ಶರೀರಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮತ್ತೆ ಆತ್ಮ ಭಾವದಿಂದ ಸೇ ಗಥ pe ಅನಾತ್ಮವೂ ಕೂಡ ಆತ್ಮವಾಗಿ 
ಮಾ ರ್ಪಟ್ಟ್ಟ ಸರ್ವಾತ್ಮ ಭಾವವು ಸಾಧಕನಿಗೆ ದಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಸ ದಕ್ಷಿದರೆ ದ್ವೆ ತನ್ನು 
ವುದು ಇ; ಎಲ್ಲಾ ಅಡ್ವೆ 4ತವೇ. 
ಅದ್ದೆ ೈತವೆದಂಕೆ ದ್ರೆ ತವಲ್ಲದ್ದೆ ಂದ್ಯೂ, ದ್ವ 4ತವಿಲ್ಲದ್ದೆ ದೂ ಕೂಡ ಅರ್ಥೆ ಸಬಹುದು. : 
ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಅಲ್ಲನೆಂದು ಮಾಡುವ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ದ್ರೆ ಸತವಲ್ಲದ್ದು. 
ಮತ್ತೆ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ಕಣೆಸಿಕೊಂಡು ಭಾವಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅದು ದೈತವಿಲ್ಲದ್ದು. ಎರಡಂಶ 
ಗಳೂ ಕಣೆತಿರುವೆಜೇ- ಸರಿಪೂರ್ಣಸಾಧನೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಕ್ಕೆ ವ್ಯಕಿರೇಶ 
ವೆಂದೂ, ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವೆಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ ಸಂಕೇತ | ಪರಿಭಾಷೆ. ಅದೇ 
ಸಾಧಕರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಮೊದಲನೆಸುದಕ್ಸೆ ಸ್ರಸಂಖ್ಯಾನನೆಂದೂ, ಎರಡನೆಯ 
ದಕ್ಕೆ ಸ್ರ ವಿಲಾಸನವೆಂದೂ ಸಂಜ್ಞೆ. ಒಂದರ ಸ್ವರೂಪನು ಇದಮಿತ್ಥಂ ಎಂದು ಗುರ್ತಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಅದು ಇಂತದು ಅಂಗ ಗುರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಉಳಿದವುಗಳಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಬೇರ್ಸಡಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಅದು ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನ. ಹಾಗೆ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತರುವಾಯ 
ಅದರ ನೊ! ಈ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲವೂ ಎಂದು ಅಖಂಡ ರೂಸವಾಗಿ ನೋಡುವುದೇ" 
ಪ್ರವಿಲಾಸನ. 
ಇವೆರಡನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದನನೇ ಯೋಗಿ. ಅಂತಹ ಯೋಗಿಗೆ ಈ ವಿಸ್ವವೆಲ್ಲವೂ ' 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಸವಾಗಿಯೇ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ಭಾಸವಾದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನ ' 
ಯೋಗವನ್ರೆ. . ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು, ಪದಾರ್ಥ ' 
ವಾಗಿಯೂ ಮೊಳೆತ ಹಾಗೆ ಕೂಡೆ ಪುನಃ ಸಾ ಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದು ಕ್ರಿಯಾಯೋಗ. 
ಮೊದಲನೆಯದು ಏಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ವ ವಾದಕೆ, ಎಕಡನೆಯದು ಅನೇಕತ್ವ ದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ. 
ಇವುಗಳನ್ನ ೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಪ್ರಳಯಗಿುಳೂ, ಶಿವ_ಶಕ್ತಿಗಳೆಂದೂ ಸತಾ] ಪಿಸ. ' 
ತ್ಮಿರುತ್ತಾರೆ. ul ನಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೆತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ . ಏಕತ್ವಭಾವವು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ 
ಯಾದ ಕಾರಣ ಅಸ್ತ ತಕ್ಕ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದಲೇ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ 
ತರುವಾಯ ಒಬ್ಬ ಯೋಗಿಯು ವೌನಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿ ಕೂತರೂ ಕೂಡಬಹುದು. 
ಇಲ್ಲವೆ ಹತ್ತು ಜನಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾ ನೋಸದೇಶ ಮಾಡಿದರೂ ಮಾಡಬಹುದು.  . ಒಂದೆಡೆ 
ಕೂತರೂ ಹತ್ತು ಕಡೆ ತಿರುಗಿದರೂ ಅನನು ನೋಡುವುದು ಅಜ್ಜಿ ತೆ ತತ್ನ ನನ್ನೇ, 
ದೆ ತೆ ಪ್ರೆಸಂಚನನ್ನ ಲ್ಲ. | 
ನೋಡುನ ಜೀವನೂ, ನೋಡಲ್ಪಡುನ ಜಗತ್ತೂ ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರೇರಣೆ ಮಾಡುವ ' | 
ಈಶ್ವರನೂ, ಒಂದೇ ಒಂದು ನೋಟವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತ ಸಾದ ಕಾರಣ ಅವನಿಗೆ . 


ಅದ್ವೈತ ೧೯ 


ಎಲ್ಲವೂ ಅಪ್ವೈತವೇ. ಎಲ್ಲವೂ ಅದ್ಬೈತನೇ ಆದಕೆ ಪ್ರಪಂಚನೇನಾಯಿತು ? 
ದ್ವೈತ ಪ್ರಸಂಚವ್ರು ಅವನ ದೃಷ್ಟಿ ಯೆಲ್ಲಿ ಕರಗಿ ಹೋಯಿತು. ಕರಗಿ ಹೋಗಿ ಅವನಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟ ಛೆ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಮರೂಪಗಳಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವ್ರೆ ಇದ್ದ ರೂ ಕೂಡ ಅದ್ಕೆ ಎತ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಆಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಅದು 
ಹೇಗೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಸ್ಸ ಇದ್ದ ಸ ಸಮ ಈ ಕೈಯನ್ನು ಟಾ ಎತ್ತುತ್ತೇ ವೈ 
ಇಳಿಸುತ್ತಿರುತ್ತೆ ವೆ. ಹಾಗೆ ಎತ್ತಿ ಇಳಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಇರಬೇಕು. 
ಆದರೆ ಆ ಶಕ್ತ ಎಲ್ಲಿದೆ? ಕೆ ನಾತ್ರ ಕಾಣ ತ್ತದೆಯಾಗಲಿ ಶಕ್ತಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ಶಕ್ತಿಯು ಆ ಕೈಯೊಂದಿಗೆ ಅವಿನಾಭಾವವಾಗಿ ನ್ನಾಗಿ 

ಹಾಗೆಯೇ ನಿರಂತರವೂ ವಿಚಾರಣಶೀಲನಾದ ಸಾಧಕನು ಸಿದ ಶೈ ನಾಗುವ 
ಹೊತ್ತಿ ಗೆ ಈ ಜ್ಞ ಯೆ ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲಾ ಅವನಿಗೆ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತ ಡಿ ಶಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವುದಕ್ಕೆ ನ ಅದು ಸ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ಡೆ 
ಆಗ್ಗೆ, ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದು ಈ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳೆಂದು ಆಯಿತು. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಇದ್ದಾಗಲೇ ಅದು ದ್ರೈತ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾರ್ಸಟ್ಟ ಕೆ ಅದ್ವೈತ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾದ ರೂಪವು ರಜ್ಜು -ಸರ್ನದಂತೆ ಕೇವಲ ಆಭಾಸವೂ ತ ಡು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ, ನನಾದ ರೂಸ ಅದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ಯೇನೆ. ಯಾವಾಗ ಶಕ್ತಿ 
Be ಆಗ ಅದು ನಮ್ಮ ಸ್ನ ಸ್ಟ ರೂಸದೊಂದಿಗೆ ಅಭಿನ್ನವೇ ಆದ ಕಾರಣ ಪ್ರಮಾದ 
ವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ತಿರುಗಿ ed ವಾದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೂ, ಮಾಡೆಜಿ 
ಹೋಗುವುದರೊಳಗೆ ಮರ್ಮವೆಲ್ಲಾ ಅಡಗಿದೆ. ಮಾಡಿದರೆ, ಮಾಡಿ ದಡ ಸೇರಿದರೆ 
ನಾವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಹ್ಲಾದರು. ಆಗ ವಿಷು ಗಿವೆ ಇಷ್ಟೆ ( ಆಗಲಿ ಬೇರೊಂದಲ್ಲವೆಂಬ ಅದ್ವೆ ತೆ 
ಭಾವವೇ ನಮಗೆ ನಿಕ್ಲೇಸವಾಗಿ ಫಸ ದಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯಕಶಿಪುಗಳೇ 
ಆಗಿ ಕೂರುಕ್ಕೇವೆ. «ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಹುಡುಕಿದೆನಾದರೂ ನಾರಾಯೆಣನು ಈ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲ” ಎ ಅದ್ವೈತ ನಿಧಿಯನ್ನು ಜಾರಲು ಬಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಬಿಸಿಲ್ಲು ದುರೆಗಳಂತೆ 
ದ್ರೈತ ಭೂತನನ್ನೇ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಶೆವಳಾಡು* ವೆ. ನಾವು ಎಟ ದರೂ 
ಪ್ರಹ್ಲಾದರಾಗಬೇಕು, ಕರ್ನಾ ರದು, "ಎಂದುಕೊಂಡರೆ ಸಾಕು ಸಾಧನೆಗೆ 
ಉಪಕ್ರಮಿಸುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಯಾಣವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತೇವೆ. ಯಾವಾಗ ಲೋ ಅರಿತು 
ಗುರಿ ಸೇರುತ್ತೇವೆ. ಇದರೆ ಉಸಕ್ರಮನು ದ್ವೈತವಾದರೆ ಪ್ರಯಾಣವು ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತವಾದರೆ, ಗಮ್ಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೇರುವುದೇ ಅದ್ವೈತ. ಅದ್ವೈತವೇ ಪರಮಪುರು 
ಷಾರ್ಥವು. ಸಾಕಾಷ್ತ ಸಾಸರಾಗತಃ 


ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂಬ ಪರತತ್ತ ವನ್ನು ಅರಿಯುವುಸೇ ಅದ್ವೈತ ವೇದಾಂತದ ಉದ್ದೇಶೆ. 


ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತ್‌, ಸ್ವಸ್ಥ ಮತ್ತು ಸುಹುಸಿಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಸ್ಥಿತಿ 


ಗಳಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಅಥವಾ ಚಿತ್‌ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅಂಶ. ಇದು 
ನಿತ್ಯ, ನಿರ್ವಿಕಾರ, ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶ ಹಾಗೂ ಆನಂದಮಯ. ಈ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂನಗಳೇ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಅರಿವು 
ಅಥವಾ ಚಿತ್‌ ತತ್ತ್ವವು ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಅಹಂಕಾರ 


ಇತ್ಯಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿನ. ಈ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು : 


ತೊಡೆದು ಹಾಕಿದಾಗ ಶುದ್ಧ ವೂ, ಅನಂತವೂ, ಆನಂದನುಯವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮ ವ್ರ ತನ್ನ 
ನಿಜ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದು ಸ್ವರೂಸಜ್ಞಾನ. ಇತೆರ ವಿಷಯೆಗಳೆ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಅಜ್ಞಾ ನ ಅಥವಾ ಅವಿಸ್ಯೆ, ಇದನ್ನು ಮಾಯೆ ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಸುಖದುಃಖಗಳೆಂಬ ಬಂಧನ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೊನೆಯಾಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಿನೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಾಧೆನಮಾರ್ಗದಿಂದ ಅಖಂಡವೂ 
ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ತನಗೆ ಮೂಲತಃ ಇರುವ ಅಭೇದವನ್ನು ಅನುಭಾವಿಕ 


ವಾಗಿ ಅರಿಯಬೇಕು. ಈ ಅರಿವುಂಟಾದಾಗ ಮೋಕ್ಷನ್ರ ಲಭ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ' 
ದುಃಖರಹಿತ, ಅಖುಡ, ಆನಂದದಾಯಕ ಸ್ಥಿತಿ, ಈಗೆ ಆತ್ಮದ ನಿಜಸ್ವರೂಪದ ಅರಿ ' 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗದಿಂದಲೂ ನಿತ್ಯನ್ನೈನಿತ್ತಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ಅವಿದ್ಯೆ ' 


ಯನ್ನೂ ನಿವೃತ್ತಿ ಗೊಳಿಸಿ ತನಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಭೇದವನ್ನು ಅರಿಯಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. 


ಪ ಬ್‌ 


ಎಚ್‌. ಎಂ. ನಾಗರಾಜರಾವ್‌ 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌ 
ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆ - ಒಂದು ಪರಿಚಯ 


ಈಚೆಗೆ ಬನವಾಸಿಯ ಮಧುಕೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯೆದ ಆವರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಬನವಾಸಿ 
ಕದಂಬರನ್ನು ಕುರಿತ ಮೂರು ದಿನಗಳ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಟ್ಟದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವೊಂದು 
ನಡೆಯಿತು. ನಾಡಿನ ಹಲನೆಡೆಗಳಿಂದ ಬಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಂಶೋಧಕರು ಹಾಗೂ 
' ಇತಿಹಾಸದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಸಮಾನೇಶಗೊಂಡಿದ್ದರು. ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದ 
ಮುಕ್ತಾಯ ಸಮಾರಂಭದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಗೆಯೆ ಸನ್ಮಾನ-ಗೆೌರವಾರ್ಸಣ 
ಸಮಾರಂಭವೊಂದು ಸೇರಿಕೊಂಡು ಸೊಗಸನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿತು. ಈ ಸಮಾರಂಭ 
ವೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪು ಾತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಹಾಗೂ ಸಿಂಧೂಲಿಸಿಯ ಅನ್ರೇಷಕ ಡಾ. ಎಸ್‌. 
ಆರ್‌. ರಾವ್‌ ಅವರಿಗೆ ಸನ್ಮಾನ ಹಾಗೂ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥ "ರಂಗವಲ್ಲಿ'ಯ ಬಿಡುಗಡೆ. 
ಇದು ಬನವಾಸಿಯನ್ಲೇ ನಡೆದುದು ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವೂ ಡ್ಸಿವನಿಯಾಮಕವೂ ಆಗಿತ್ತು ! 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಬನವಾಸಿ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ, ಆದರಿಂದು ಸಕ್ಕದ ಜಿಸ್ಲೆಯ ಪಕ್ಕದ 
ತಾಲ್ಲೂಕು ಕೇಂದ್ರವಾದ ಶಿಕಾರಿಪುರ ಡಾ. ರಾಯೆರ ತೌರೂರು. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅವರು ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ತಮ್ಮ ತಂದೆಯ ಜೊತೆ 
ಬನವಾಸಿಯ ರಥೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ತಪ್ಪದೆ ಬರುತ್ತಿ ದ್ವೆರಂತೆ. 

ಮೊದಲ ನೋಟಕೆ ಡಾ. ಶಿಕಾರಿಪುರದ ರಂಗನಾಥರಾವ್‌ ಕಾಣುವುದು ಒಬ್ಬ 
ನಿದೇಶೀಯರಂತೆ ; ವೇಸಭೂಷಣದಿಂದಲ್ಲ, ಮುಖಲಕ್ಷಣದಿಂದ. ಹೊಂಬಣ್ಣ , ಮಗುವಿನ 
ಮುಖ, ಬಿಳುಪು ಮಿಶ್ರಿತ ಕಪು ಕೊದಲು, ಪಾರ್ಶೈ ಟೈತಣೆ, ಅಗಲ ಹಣೆ, ಮಿಂಚು 
ಗಣ್ಣು, ಮಧ್ಯಮ ಗಾತ್ರ ಹಾಗೂ ಎತ್ತರ ಮಾತಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಮೂಡುವ ಮಂದ 
ಹಾಸ, ಬತ್ತದ ಉತ್ಸಾಹ- ಒಮ್ಮೆ ಕೋಡಿದರೆ ಮರೆತು ಹೋಗುವಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರೂಪನಲ್ಲ ಅನರದು, ಅವರು ನಿವೃತ್ತ ರಾಗಿದ್ದರೂ ಅಷ್ಟು ವಯಸ್ಸಾದಂತೆ ಕಾಣದ 


೨೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ } 
೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಸ್ಲೆಯೆ ಆನಂದಾಪುರದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಇವರು ಪ್ರೌಢ 
ಶಾಲಾ ಸಿಕ್ಷಣಾನಂತರ ಮ್ಳ ಸೂರಿನ. ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಆನರ್ಸ್‌ ವಿದ ್ಯರ್ಥಿಯಾದರು. ಆಗ ಇತಿಹಾಸದ ಪಾ ಮ ಗಿದ್ದವರು ಖ್ಯಾತ | 
ವಿದ್ವಾಂಸೆರಾದ ಡಾ. ಎಂ. ಎಚ್‌. ಕೃಷ್ಣ. ರಾವ್‌ ತಿಳಿಸುತ್ತಾ ರೆ: "ನನಗೆ ಹುರುಪು | 
ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟನರೇ ತೀ ಈ po ಸ್ತಾ ತಂತ್ರ ಸಂಗ್ರಾಮ ಚಳುವಳಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ' 
ನಡೆದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಮುಷ ವ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಮನಸ್ಸಿದ್ದರೂ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಭಯ 
ದಿಂದ ರಾಯರು ದ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. ಪೊ. ಕೃಷ್ಣ ಏನಂದು 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ಲಾರೋ ಎಂಬ ಭಯ ಒಂದು ಕಡೆ ; ಬರುತ್ತಿ ದ್ವ ಸ್ಕಾಲರ್‌ ಶಿಪ್‌ ತಿಂಗಳಿಗೆ | 
ಕೊರಕ 'ಕೂಪಾಯಿ--ಸಿಂತು ಹೋದರೆ ಗತಿ ಏನು ಎಂಬ ಭಯ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ 1 
ಕಡೆಗೆ ಧೈರ್ಯಮಾಡಿ ಕೃಷ್ಣ ಅವರನ್ನೇ ಕೇಳಿಬಿಟ್ಟರಂತೆ. “ಹೋಗಿ ಸೇರೋ, 
ಸ್ಥಾಲ ಲರ್‌ಶಿಪ್‌ ನಿಂತು ಹೋತ್ರೆ ನಾನು ಕೊಡಿ (ಫಿ? ಎಂದಕ ಕೃಷ್ಣ. “ಹ್ರಗ ಅಂಥ 
ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌ ಸಿಕ್ಟಾಕೆಯೇ ?” ರಾವ್‌ ಭಾವೋದ್ವೇಗದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮಹಾರಾಜಾ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಇವರ ಸಹಪಾಠಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ.ಬಿ. ಎಚ್‌. ಶ್ರೀಧರ 
ಒಬ್ಬರು. ಆದರೆ ಅವರು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ವಿಷಯ ಇತಿಹಾಸವಲ್ಲ, ಸಂಸ್ಕೃತ. ಬಿ.ಎ. 
ಅನರ್ಸಿನಲ್ಲಿ ರಾವ್‌ ಮೊದಲ ರ್ಯಾಂಕ್‌ ಗಳಿಸಿದ ಕಾಗಿ, ಸರ "ಹ್ಯೂ ಕ್ಯಾಂಡಿ ಬಂಗಾರದ 
ಪದಕವನ್ನು ಪಡೆದರು. ನಾಗಪುರ ವಿಗ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಿಂದ ಫಸ. ಪದವಿಯನ್ನು 
ಗಳಿಸಿದರು... ೧೯೮೧ರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸೋಡಲ್‌ ಅಂಡ" ದಿ ಇಂಡೆಸ್‌ಸಿವಿಲಿಜೇಶನ್‌* 
(೧೯೭೩) ಕೃತಿಗೆ ಮೈಸೂರು ವಿಕ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಿಂದ ಡಿ.ಲಿಟ್‌ ಪಡೆದರು. 


ಹುದ್ದೆಗಳ ಹಾದಿ 


೧೯೪೮ ರಲ್ಲಿ ಬರೋಡ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಪುರಾತತ್ವ ಇಲಾಖೆ: ಯೆನ್ನು ಉಪನಿರ್ದೇಶಕ 
ರಾಗಿ ಸೇರಿದ ರಂಗನಾಥರಾಯರು ಶಾಸ ಸನಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ನಾಣ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತರಬೇತಿ 
ಹೊಂದಿದರಲ್ಲದಿ ಬರೋಡದ ಕಲಾಭವನದಿಂದ. ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಕ್ಷೇತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಭಾರತೀಯ : ಪುರಾತತ್ವ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣ ವಿಭಾಗದಿಂದ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು. ಉತ್ಪ ನನ ನಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಭವ” ಗಳಿಸಿದರು. ಅಂತೆಯೆ ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸಿಕ 'ಫ್ರರಾತತ್ವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೊ. ರಾಯ್ದರ್‌ರಿಂದ್ಯ ಕಾಂಸ್ಕಯುಗದ ನಿಮೆ ಎಷ್ಯಾ ಪುರಾತತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರೊ. 
ಕ್ಲಾಡ್‌ ಸೊಬೊರ್ನ್‌ (ಫ್ರಾನ್ಸ್‌)ರಿಂದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಲಿಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ನೌಗಯರ್ಡ್‌ರಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣ ತರಬೇತಿ ಪಡೆದರು. ಸ 

ಪ್ರಾಂತಗಳ ಪುನರ್ವಿಂಗಡಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಇವರು ಪುರಾತತ್ವ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಅಸಿಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಸೂಸರಿಂಟಿಂಡೆಂಟ್‌ ಆಗಿ ನೇಮಕಗೊಂಡರು. ೧೯೮೦ ರಲ್ಲಿ ತಾವು ನಿನ್ನತ್ತ 


ಡಾ, ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌ ವಿತ್ಗಿ 


ರಾಗುವವಕೆಗೂ ಈ ಇಲಾಖೆಯ ವಿವಿಧ ಹುದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ, ವಿನಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ 
ದರು. ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆಡೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ತನ್ನು ಸಾಧನೆ ಸಿದ್ಧಿಗಳ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು ಮೂಡಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ... ಈಗ ಮೂವತ್ತೆರಡು "ವರ್ಷಗಳ ಸೇವೆಯ ಅನಂತರ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ನಿವೃತ್ತ 
ರಾಗಿದ್ದರೂ ಹಲವು ಬಗೆಯ ಪುರಾತತ್ವೀಯ ಮತ್ತು ಸಾ ಸ್ಕೃತಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಎಡ 
ಬಿಡದೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಫ್ರೇಯಾಂಸಿ ಬಹುನಿಫ್ನಾನಿ'. ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಡ್ಡಿ 
ಆತಂಕಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮನೋನಿಶ್ಚಯ ಮತ್ತು 
ನೈತಿಕಸ್ಸೈರ್ಯದ್ದ ಸ ಢವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರೊ. ಕ್ಸ ನ ರಿಂದ ರಾಯರು ಕಲಿತ ಪಾಠೆ. 
wy ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 1 ಗುರುವನ್ನೂ ವಿರಾರಿಸಿದ ಶಿಷ್ಯಕನಿಸಿಕೊಂಡರು. ಕೆಲಸ ಮುಖ್ಯ 
ವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಸಂದರ್ಭ ಬಿದ್ದಾ ಗೃ ಕಾನೂನಿನಿಂದ ಒದಗಿದ ಕೆಂಪುಸಟ್ಟಿ 

ನ್ನೂ ಇತ್ತ ರಿಸಿ "ಮೊದಲು ಕೆಲಸ, ಆಮೇಕೆ ನಿಮ್ಮೊ ಡನೆ ಗುದ್ದಾಟ? ಎನ್ನು ನಂತೆ 
ಇಲಾಖೆ. ಮತ್ತು ಸರಕಾರದೊಂದಿಗೆ ಇವರು ವರ್ತಿಸಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳೂ "ಉಂಟು \ 

ಡಾ. ರಾವ್‌ ಯುರೋಪಿನ ಪಾಷ್ಟ್ಯಗಳ, ಪಶ್ಚಿ ಮ ಏಷ್ಯಾ ರಷ್ಯ ಮತ್ತು 


ಅಮೆರಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವಾಸ ಮಾಡಿ ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 


"ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಲಂಡನ್‌, ಪ್ಯಾರಿಸ್‌ ಬಾನ್‌, ಬರ್ಲಿನ್‌, ಮ್ಯೂನಿಕ್‌, ಲೆನಿನ್‌ 
ಗ್ರಾಡ್‌, ಮಾಸ್ಕೋ, IS ಬರ್ಕಲಿ, ಇಲ್ಲಿನಾಯ್ಸ್‌, ಪೆನ್ಸಿಕ್ವೆ "ನಿಯ, 


ರ 
ಫ್ಲೋರಿಡಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಹತ್ತಾರು ನಿಕ್ಕ ್ರಿನಿದ್ಯಾಸಿಲಯಗಳಲಿ ತಮ್ಮ ಸದಸ 


ಒಗ್ಗೆ ನಿಶೇಷ ಉಸನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ, 
ಭಾರತದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಅಕಾಡೆಮಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ನೆರವಿನಿಂದ “ಭಾರತದ 
ಸಮುದ್ರಗಳಿಗೆ ಗವ ಇಗರ ಪುರಾತತ್ವ ಅಧ್ಯ ಯನಗಳು” ಎಂಬ ಸಂಶೋ 
ಧನಾ ಯೋಜನೆಯೊಂದರ ಭೂ ಡಾ. ರಾವ್‌ ತೆ ಭ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸಾಗರ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ರಾಸ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಹಕಾರ ನೀಡುತ್ತಿದೆ. ಡಾ. "ರಾವ್‌ 
ಕೆಳದಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರ Fe ಸಮಿತಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. ಹಾಗೂ ಅದರ ಪ್ರಕಟ 
ಣೆಯೆ ಪ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕರು, ಕರ್ನಾಟಕ ಚಿತ್ರಕಲಾ ಪರಿಷತ್ತಿ ನ ಸದಸ್ಯರು, ಜಯ 
. ನಗರದ ಓ. ಬ್ಲಾಕಿನ ನಾಗರಿಕ ಸಂಘದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು, ಪುರಂ ದರ ಸೇವಾ ಸನಿತಿಯೆ 
ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರು, ಹೀಗೆ ಹತ್ತು ಹೆಲವು ಸ ಇಮಾಜಿಕ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೊಡನೆ 
ಸಂಪರ್ಕ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡನರಾಗಿದ್ದಾ ರ 


ಅನ್ವೆ ೇಷಣೆ.ಉತ್ಪ ನನಗಳು 

೧೯೪೮ರಲ್ಲಿ ಶಿಶುಪಾಲಗಢದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲಾದ ಉತ್ಪೈನನಗಳಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ ನಿಧಾನಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಅನುಭವ ಗಳಿಸಿದ ಕೆಲಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಯೆರು ಗುಜರಾತಿನ. ಅಮ್ರೇಲಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ . 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಯಾದರೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸ್ವರೂಃ ಸದ ಉತ್ಪನನವನ್ನು ನಡೆಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ 


೨೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಿಹಾರದ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ ಬೃಹತ ಶಿಲಾಯುಗೀನ 
ಲಕ್ಷಣದ, ದಹನಾನಂತರ ಹೂಳು ಶವಸುಸ ಸ್ವರದ ವಿಶಿಷ್ಟ "ಪದ್ಧ ಯೊಂದನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ 
ತಂದರು. | | 
ಹರಪ್ಪ ಸಂಸ್ಕ ತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಗುಜರಾತ್‌-ಕಛ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸುಮಾರು ಐನತ್ತಕೂ ಣಾ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಥಿವೇಶನಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚಿದ ಕೀರ್ತಿ ಇವರಡು. 

ಅಲ್ಲವೆ ಅಂತ್ಯಹರಸ್ಪ ಹ ಹಾಗೂ ಹರಪ್ಪೋತ್ತರ ಕಾಲೀನ ನಿವೇಶನಗಳನ್ನು ಇವರು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿದರು. ಇವಳಲ್ಲಿ ಪ ನ. ಮುಖವಾದ ಎರಡು ನಿನೇಶನಗಳೆಂದರೆ ರಂಗಪುರ ಹಾಗೂ 
ಲೋಥಲ್‌. ಇಲ್ಲಿನ ಉತ್ಪ ನನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ರಚನೆಗಳು ಹಾಗೂ ಮಾನವನಿರ್ಮಿತ 
ವಸ್ತುಗಳು Js ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 1 ಪ್ರೌಢ ಹಂತವೊಂದನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. 

೧೯೫೪ ರಲ್ಲಿ ಲೋಥಲ್‌ ಪರಿಶೋಧಿತವಾಯಿತು. ೧೯೫೫ ರಿಂದ ೬೨ ರವರೆಗೆ 
ಲೋಥಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ ನನ ನಡೆದ ಅನಂತರ ಸಿಂಧೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಮತ್ತಷ್ಟು 
ಬೆಳಕು ಬಿದ್ದಿತು. ಲೋಥಲ್‌ ಒಂದು ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂದರಾಗಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಯ pe 
ಬೆಹರಿನ್‌ ದ್ವೀಸ , ಮೆಸೆಪೊಟೇಮಿಯ (ಇರಾಕ್‌) ಮತ್ತು ಎಲಾಂ (ಇರಾನ್‌ ) ದೇಶ 
ಗಳೊಡನೆ EG ವಾ ಲ್‌ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿತು. ಹೆರಸ್ಸ 
ಹಾಗೂ ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೊ ನಗರಗಳು ರಕ ದಾಳಿಗೀಡಾಗಿ ನಾಶವಾದವು ಎಂಡು 
ಸರ” ಮಾರ್ಬಿಮರ”ನೀಲರ್‌ ಮತ್ತು ಪಿಗಟ” ಮುಂತಾದ ವಿದ್ವಾ ೦ಸರು. ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ನೆಟ್ಟಿದ್ದರು. ದಾಳಿಗೀಡಾದ ಜನ ನರೆ ಡ್ರಾ ವಿಡರಿದ್ದಿರಜೇಕೆಂಬ ಊಹೆಯ ಇದ್ದಿತು. ' 
ಆಡಿಸಿ” ರಾವ" ಅವರ ಅನ್ವೆ (ಹಣೆ ಸಂಕೋಧಕೆ “ಂಧೂ ಜ್‌ ತಿಯನ್ನು ಕುಂತುತೆ 
ಪುನರಾಜೋಜನೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತು. 

ಲೋಥಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಹಲವ್ರ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ 'ಕಟ್ಟಡಗಳು ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದುದು ಗೋಚರ 
ವಾಯಿತು. ಸಮುದ್ರ ಹಾಗೂ (ಜಾತೀ ನಗರಗಳು ಪ್ರವಾಹಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿ ' 
ನಾಶವಾಗುತ್ತಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ಲೋಥಲ್‌ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ರೇಡಿಯೋ 
ಕಾರ್ಬನ್‌ ಸರೀಕ್ಸಾ ವಟಾರದ ಕೋಥೆಲ್‌- ನಾಲ್ದು ಬಾರಿ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೨೩೫೦, : 
೨೨೦೦, ೨೦೦೦ ಹಾಗೂ ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೧೯೦೦ ರಫ್ಷಿ- -ಪ್ರವಾಹಕ್ಕೀಡಾದ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿದು ' 
ಬಂದಿಸೆ. ಕೊನೆಕೊನೆಗೆ ಸಿಂಧೂಸಂಸ್ಥೃ ತಿಯ ಜನರು ಹಂಚಿಹೆರಡಿಹೋಗಿ ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ' 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ವಾಸಮಾಡಕೊಡಗಿದರು. 

ಕಾಲಿಬಂಗನ್‌ ಹಾಗೂ ಲೋಥಲ್‌'ಗಳನ್ಲಿನ ಜನರು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿ ದ _ರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾ ಸ್ಸ್ಯಾಧಾರಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. ಲೋಧಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚೆ . 

ದಲ್ಲಿರ್ಯೇ: ಸ್ರಾಚೀನತವ)ವಾದ ಅಕ್ಕಿ ಕಾಳು ದೊರೆತಿದೆ. ಆರ್ಯರ ಬಳಿ ಕುದುರೆಗಳಿದ್ದವು, ' 
ಸಿಂಧೂ ಜನರಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವಾಗಿ ಕುದುರೆಯ ಎಬುಬುಗಳು 
ಲೋಥಲ್‌ ಮತ್ತು ಸುರ್‌ ಕೋಟ್ದಾಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ. ಹೀಗೆ ಹಲವು ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ' 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ಆರ್‌, ರಾವ್‌ ೨೫ 


ಸಿಂಧೂ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ. ಡಾ. ರಾಯರ ಅನ್ಲೇಷಣೆ ಹಾಗೂ ಲಿನಿಸಂಶೋಧನೆ 
ಗಳಿಂದ- ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿ ಒದಗಿ ಬಂದಂತಾಗಿದೆ. 

ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಸ್ಭೆಯ ಬ್ಯಂಪಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರೆಸಪ್ರದೇಶದ ಶಿವವರಂಗಳಲ್ಲಿ ಡಾ. 
ರಾವ್‌ ಅವರು ಪ್ರಾಗ್ಧೆ ತಿಹಾಸಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಕಾವೇರಿಪ ಟ್ಟ ಣದಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವೇಸಿತವಾದ, ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩ ನೆಯ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದ, ಇಟ್ಟಿ ಸೆಂ 
ಬಂದರು ಕಟ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ ಆ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕಾವೇರಿದ ಟ್ರಣ ಒಂದು ರೇವ್ರೆ ಆಗಿದ್ದ ತೆಂಬ 
ಆಂಶ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಯಿತು. ಬೊಂಬಾಯಿಯ ಸನಿಖಾಪ Rd ರಾಜಬಂದರಿನಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೧ ರಿಂದ ೪ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ನಡುವಣ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟ 
` ಲಾದ ಇಟ್ಟಿ ಗೆಯೆ ಬಂದರು ಕಾಸನ್ನು (jetty) ರಾವ್‌ "ಬೆಳಕಿ ಗೆ ತಂದರು. 

ಪ್ರಾ ಚು ಇತಿಹಾಸ ಇಡುಗದ' ನಿವೇಶನಗಳೂ ಡಾ. ರಾಯರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸರಿ 
ಶೀಲನೆಯಿಂದ ತಸ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ಐಹೊಳೆ ಪಟ್ಟದಕಲ್ಲುಗಳಲ್ಲಿ ಶಾತವಾಹನ ಕಾಲದ 
ವಸತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಇವರು ಮಂದಪಶ್ಚೆಲಿಯ ಪೂರ್ವ ಚಾಲುಕ್ಯ ದೇವಾಲಯೆ 
ಗಳ ಸ ಕ್ರತಿ ಎನ್ನ ಭಭಸದ ಇಟ್ಟಿ ಗೆಯೆ ದೇಗುಲವೊಂದನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದರು. 
ಗೋವಾದ ಹಂದ್ರಾಪುರದಲ್ಲಿ.ಕಿ ಕಿಬ್ಬಶೆ. ಈ ಸಯ ಶತಮಾನದ fe ಪತೆ 
ಯಾಯಿತು. 

ಮಧ್ಯ ಇತಿಹಾಸಯುಗದ ನಿವೇಶನಗಳಲ್ಲಿ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ರಾಯಗಢ ಮತ್ತು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಂಪೆ ಪೆ ಮುಖ್ಯವಾದುವು. ಇಲ್ಲಿ ಅರಮನೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣಗಳು ಗೋಚರಿಸಿದನೆ. 
ಹಂಪೆಯಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾದ ಬೌದ್ಧ ಶಾಸನ ಹಾಗೂ ಕಟ್ಟಡಗಳ ಅವಶೇಷಗಳಿಂದಾಗಿ 
ಹಂಪೆಯ ಪ್ರಾಚೀನತೆ ಸುಮಾರು ಸಾವಿರಸ್ಥೈ ನೂರುವರ್ಷಗಳನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಯುತು. 
ಪುರಂದರದಾಸರಸೆನ್ನಲಾದ ಶಿಲಾಮೂರ್ತಿಯೊಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ವಿಗ್ರಹ 
ಪುರಂದರದಾಸರ ಅಲ್ಲವೆ ಎಂಬುದರೆ ಬಗೆಗೆ ವಾದವಿವಾದಗಳಿವೆ. 


ಸಂರಕ್ಷಣೆ 

ಡಾ. ರಾವ್‌ ಅವರ ಸೇವಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ನೂರಾರು ಸ್ಮಾರಕಗಳು, ದೇವಾಲಯಗಳ್ಳ 
"ಹಾಗೂ ಕೋಟಿ ಕಟ್ಟಡಗಳು ಸಂರಕ್ಷಿತವಾದವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಡವೆಂದರೆ 
ತಾಜಮಹಲ್‌, ಅಜಂತಾ ಗುಹೆಗಳು ಹಾಗೂ ಕೈಲಾಸ ಸ ದೇವಾಲಯ. ಇತರ ಸಂರಕ್ಷಿತ 
ಸ್ಮಾ ರಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ಕೂರುಗಢದ ಕೋಟಿ, ಮಂಡಪೆ (ಶ್ರ ರ್ಯ ಜೋಗೇಶ್ವರಿ, ಪಾತಾಳೇಶ್ವರ, 
ಚರ ಹಾಗೂ ಎಲಿಫೆಂಟಾ ಗುಹಾಲಯಗಳು, ದ್ವಾರಕಾ, ಹವ ಪುರ; ಕ 
ತಂಜಾವೂರು ಹಾಗೂ ಮಹಾಬಲಿಪುರವ ಔೀಗುಲಗಳು ಮುಂತಾದವು ಸೇರಿವೆ. 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಐಹೊಳೆ, ಬಾದಾಮಿ, ಪಟ್ಟ ದಕಲ್ಲಿನ ಪೂರ್ವ ಚಾಲುಕ್ಯ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳು, ಬಳ್ಳಿಗಾವೆ, ಲಕ್ಕುಂಡಿ ಹಾಗೂ ಚ ಚೌಡದಾನಪುರದ ಉತ್ತರ ಚಾಲುಕ್ಯ ಕಟ್ಟಡಗಳು, 
ಹಳೇಬೀಡು, ಬೇಲೂರು ಮತ್ತು ಮೊಸಳೆಯ ಹೂಯ್ಸಳ ಆಲಯಗಳು ಹಾಗೂ ಹಂಪೆಯ 
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೨೬ ಮಾನವಿಸೆ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾಸ್ಮು 
ವಾದವು. ಗೋವಾದ ಚರ್ಚುಗಳ ದುರಸ್ತು ಕಾರ್ಯ ಸಹ ನಡೆಯಿತು. ಐಹೊಳೆ ಪಟ್ಟದ | 
ಕಲ್ಲುಗಳಲ್ಲಿ ಡಾ. ರಾವ್‌ ಮಾಡಿರುವ ಸಂರಕ್ಷಣ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಿಚಿಗನ್‌ ವಿಸ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯದ ಡಾ. ವಾಲ್ಪರ"ಸ್ಸಿಂಕ್‌ ಪ್ರಶಂಸಿದ್ದಾರೆ. 


9) 


ಐಹೊಳೆ, ಸಟ್ಟೆದಕಲ್ಲು, ಬಾದಾಮಿ, ಲಕ್ಕುಂಡಿ ಮತ್ತು ಬಳ್ಳಿಗಾವೆಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹಾಲಯೆಗಳು ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿತವಾದವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಭಾರತೀಯ ' 
ಪುರಾತತ್ವ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆಯ ಮಧ್ಯ-ದಕ್ಷಿಣ ವೃತ್ತ ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾ | 
ಗಲು ಶ್ರಮಸಟ್ಟವರಲ್ಲಿ ಡಾ. ರಾಯೆರ ಪಾತ್ರ ಹಿರಿದು. ಚಿತ್ರಕಲೆಯಲ್ಲೂ ಅವರಿಗೆ ಆಸಕ್ತಿ; 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಚಿತ್ರಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪರಿಶೋಧನೆ 

ಭೂಗರ್ಭಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಡಾ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಮತ್ತು ಲೋಹಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಎನ್‌. 
ನಿ. ರಾನ್‌ ಮುಂತಾದನರ ಸಹಕಾರಮೊಂದಿಗೆ ಡಾ. ರಾವ್‌ ಹಾಸನ ಜಿಸ್ಲೆಯ 
ಕಲ್ಯಾಡಿ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ತಾಮ್ರದ ಗಣಿ ಹಾಗೂ ಕುಲುಮೆಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಅಧ್ಯಯನ 
ನಡೆಸಿ “ಪ್ರಾಚೀನಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗಣಿ ತೋಡಿಕೆ ಮತ್ತು ಲೋಹೆವಿದ್ಯೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧ ' 
ವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿ ೧೯೭೭ರಲ್ಲಿ ಎಡಿನ್‌ಬರ್ಗ್‌ನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಹದಿನೈದನೆಯ ಅಂತರ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಜ್ಞಾನೇತಿಹಾಸ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ಓದಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ತುಂಬು ಪ್ರಶಂಸೆ 
ದೊರಕಿತು. ಡಾ. ರಾವ್‌ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ: - “ಇಂದಿಗೂ ಇಲ್ಲದಂಥ, ತಾಮ್ರದ 
ಅದುರನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ಕೌಶಲ ಹಿಂದೆ. ಇತ್ತು. ಸ್ವಲ್ಪವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗದಂತೆ | 
ಅದುರನ್ನು ತೆಗೆಯುವ ನೈಪುಣ್ಯವನ್ನು ಅವರು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಿದರು? ಉದಾಹರಣೆಗೆ ೫೦ 
ಮಿ.ಗ್ರಾಂ. ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ೩೨೫೦ ಮಿ. ಗ್ರಾಂ.ವರೆಗಿನ ತೂಕದ ಬೊಟ್ಟುಗಳಿದ್ದ 
ಸಿಂಧೂ ನಾಗರಿಕತೆ ತುಂಬ ಮುಂದುವರಿದದ್ದಲ್ಲವೆ ?” ಖಗೋಳ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಭಾರತ 
ನೀಡಿದ ಕೊಡುಗೆ ಕೂಡ ಕಡಿಮೆಯದಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದಲೇ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕೆ! 

ಭಾರತೀಯ ಪುರಾತತ್ವ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಈಗೊಂದು ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಬಂದಿರುವುದು 
ಸಾಗರ ಪುರಾತತ್ವ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಆರಂಭದಿಂದಾಗಿ. ಗ್ರೀಸಿನಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಪುರಾ 
ತತ್ವದ ಶಾಖೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಡಾ. ರಾನ್‌ ಭಾರತದ ಮೊದಲ ಸಾಗರ ಪುರಾತತ್ವ 


ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ. ಕಾವೇರಿಸಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣದಿಂದ ಉತ್ತೇಜಕರ 
ಪರಿಣಾಮಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. . ಭಾರತೀಯ ಸಮುದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗಿರುವ 


ಬಂದರುಗಳು, ಉಂಟಾಗಿರುವ ಹಡಗುನಾಶಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಡಾ. ರಾವ್‌ ಈಗಾಗಲೇ ಬೆತ್‌ 
ದ್ವಾರಕಾ ಹಾಗೂ ಉದ್ಯಾವರಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣನನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಹೇಳು 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌ ೨೭ 


ತ್ತಾರೆ : “ಸಾಗರ ಪುರಾತತ್ವ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು 
ಇಟ್ಟ ಕೊಂಡು ಕೆಲಸ ಆರಂಭಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈಗಾಗಗೇ ಸುಮಾರು ೧೨೦ ಹಡೆಗುಗಳ 
ಮುಳುಗಡೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದೇವೆ.” ಆಸ್ಚೆ ೇಲಿಯದ ವಿದ್ವಾಂಸರೊಬ್ಬರು ಡಾ. 
ರಾಯರ ಪ್ರಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ “We envy you for your progress” ಎಂದು 
ಪತ್ರ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ಕ್ರಿ. ಪೂ. ೧೪ ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಆರಂಭಿಸಿ ಈವರೆವಿಗೆ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ 
: ನಾಲ್ತು ಸಲ ದ್ವಾರಕಾ ನಗರವ್ರೆ ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಆವೃತವಾಗಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗಿತ್ತೆಂದು 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತಿತರ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಉಂಟಾಗಿದೆ. 


ಲಿಪಿಶೋಧನೆ 


ಡಾ. ಎಸ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌ ಅವರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಮುಖ ಹಾಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಸಾಧನೆ ಎಂದರೆ ಸಿಂಧೂ ಲಿನಿಯನ್ನು ಓದುವಲ್ಲಿ ಅವರು ನಡೆಸಿದ ಸತತ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ಅವರು ಗಳಿಸಿದ ಯಶಸ್ಸು. ಇಂದು ಅವರು ವಿಶ್ವಾದ್ಯಂತ ಪ್ರಶಂಸೆ 
ಗೌರವ ಗಳಿಸಿದುದರ ಹಿಂದೆ ಹಲವು ವರ್ಷಗಳ ಎಡೆಬಿಡದ ಪರಿಶ್ರಮ ಇವೆ. 

ಸಿಂಧೂ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಹಲವರು ಹಲವು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಓದುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅವರ ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಸಾಂಗತ್ಯಗಳಿದ್ದುದರಿಂದ ಯಾವು 
ದೊಂದೂ ನಿದ್ವ್ರಾಂಸರೆಲ್ಲರ ಒಪ್ಪಿಗೆಗಾಗಲೀ ಮನ್ಸಣೆಗಾಗಲೀ ಪಾತ್ರವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಲಿಪಿಯನ್ನು ಸುಮೇರಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯದೆಂದು ವ್ಯಾಡೆಲ್‌ (೧೯೨೫), ಚಿತ್ರಲಿನಿ ಎಂದು 
ಮೆರಿಗ್ಲಿ (೧೯೩೪), ದ್ರಾವಿಡರ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ತಮಿಳು ಎಂದು ಹೆರಾಸ್‌ (೧೯೫೩) 
ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. ಹಂಟರ್‌ ಎಂಬಾತ ವರ್ಣಲಿಸಿ ಎಂದು ಗುರುತಿಸದಿದ್ದರೂ ಲಿಪಿಚಿಹೆ 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಇಳಿಸಿ, ತೋರಿಕೆಯ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದ್ದ. ಹಿಟ್ಟೆಟ್‌ ಎಂಬ 
ಆರ್ಯರ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದ ಆರ್ಯಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಚಿತ್ರಲಿಸಿ ಎಂದು ಹ್ರೋಜ್ಜಿ 
(೧೯೪೨) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ. ೧೯೬೧ರಲ್ಲಿ ಈ ಲಿಪಿಯನ್ನು ವರ್ಣಮಾಲೆ ಎಂದು 
- ಭಾವಿಸಿದ ಎಸ್‌. ಕೆ. ರಾಯ್‌ ಇದನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಬಂಗಾಳಿಯಂತೆ ಓದಿದುದು ನಗೆ 
ಪಾಟಲಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಚಿತ್ರಲಿನಿ ಹಾಗೂ ತಮಿಳು ಭಾಷೆ ಎಂದು 
ಫಿನ್ಲೆಂಡ್‌ (೧೯೬೯), ತಮಿಳು ಭಾಷೆ ಎಂದು ರಷ್ಯದ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ನೊರೊಜೊವ್‌ 
ಮತ್ತು ಗುರೊವ್‌ (೧೯೬೮-೭೫), ತಮಿಳೆದು ಐ. ಮಹಾದೇವನ್‌ (೧೯೭೦), 
ಸಂಸ್ದತ ಎಂದು ಪ್ರಾಣನಾಥ್‌, ಫತೇಸಿಂಗ್‌ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಮಿ ಶಂಕರಾನಂದ 
ಮುಂತಾದವರು ತಮ್ಮ ಊಹೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟರು. 

ಡಾ. ರಾನ್‌ ೧೯೬೦ ರಲ್ಲಿ ಸಿಂಧೂ ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಲಿನಿಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಲೋಥಲ್‌ನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಮುದ್ರೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಲಿಪಿ ಸಾಕಷ್ಟು 


೨೮ ಮಾನಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬದಲಾವಣೆ ಮತ್ತು ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಆಧಾರದ ' 
ಒಂದು ಎಳೆಯೆನ್ನಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು  ಮೂಲಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚುವ 
ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಡಾ. ರಾಯರು ತೊಡಗಿದರು. ಮೂಲಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ 


ಮೇತಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಧ್ವನಿ ಮೌಲ್ಯ ಕೊಡುವ ಸಮಸ್ಯೆ ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ಆಗ ಕೇಂಬ್ರಿಜ್‌ 
ವಿಸ್ತವಿದ್ಯಾಲಯೆದ ಪಾ ಧ್ಯಾಸಕ ಛಾಡ್ಲಿಕ್‌ ಅವರ ಸಲಹೆಯ ಮೇರೆಗೆ ಸೆಮೆಟಕ್‌ 
ಗ ಈೆ 


ಲಿನಿಖುನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದೆರು.. ಸಿಂಧೂ 'ಲಿಪಿಯ ಹದಿನೇಳು ಚಿಹ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸೆಮೆಟಿಕ್‌" 

4 i 
ಲಿಸಿಸು ಚಿಹ್ನೆಗಳೊಡನೆ ಸಾದ್ಭಶ್ಯವಿದ್ಧುದು ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಸಿಂಧೂ ಜನರಿಗೂ 
ಸೆಮೆಟಿಕ್‌" ಜನರಿಗೂ ವ್ಯಾಪಾರ ಸಂಸರ್ಕವಿದ್ದುದು ತಿಳಿದಿರುವ ವಿಷಯ. ಸೆಮೆಟಿಕ್‌ ' 
ಚಿಸ್ನೆಗಳಿಗೆ ಇದ್ದ ಧ್ವನಿಮತೌಲ್ಯವನ್ನೇ ಸಿಂಧೂ ಚಿಹ್ನೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಿದರು. ಭಾಷೆ ' 


ಸೆಮೆಟಿಕ್‌ ಆಗಿರಸೇಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಇರಲಿಲ್ಲ... ಓದಕೊಡೆಗಿದಾಗ ಸಂಯುಕ್ತಾ 
ಕ್ಷರ, ವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯ, ಧಾತುವನ್ನು ನಾಮಸದವಾಗಿ ಬಳಸುವದು “ಸಮಾಸ 


ಮುಂತಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ವಿಶೇಷವಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಎಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆ 


ಯಾಯಿತು. 
ಆದ್ದರಿಂದೆ ಸಿಂಥೊಲಿಪಿಯ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಇಂಡೊ-ಆರ್ಯೆನ್‌ 


(ವೈದಿಕ) ಭಾಷೆಗೆ ಸದೃಶನೆಂಬುದಾಗಿ ಅವರು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬಹುಪಾಲು ಸಿಂಧೂ 
ಮುನ ಗಳನ್ನು ಅನರು ಓದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಮುಖ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಛಬ್ರಾ, ಪ್ರೊ. ಹರೀಶ್‌ 
ಮಜುನುದಾರ್‌, ಪ್ರೊ. ಡಿ. ಗಾನುಂಡ”, ಪ್ರೊ. ಎಫ್‌. ಎನ್‌. ಸೌಜಾ, ಡಾ. 
ಡೇವಿಡ್‌ ಡಿರಿಂಜರ್‌, ಪ್ರೊ. ಕೆ.ಡಿ. ಬಾಜಪೈ, ಅಜಯೆಮಿತ್ರ ಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. 
ಎಚ್‌. ರಿತ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕರು ಡಾ. ರಾಯರ ಲಿಪಿ ಅನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು ಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಿ ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರೊ. ಸೌಜಾ (ನ್ಯೂಖಾರ್ಸಿ) ನೊಜೆಲ್‌ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗೆ 
ಡಾ. ರಾನ್‌ ಅವರ ಸಂಶೋಧನೆ ಅರ್ಹ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ನೊಬೆಲ್‌ ಬಹು 
ಮಾನ ಸಿಗುತ್ತದೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದು ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಆದರೆ ಡಾ. ರಾಯರ ಎರಡು 
ದಶಕಗಳ ಸರಿಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಬೆರೆ ಕಟ್ಟಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಡಾ. ರಾವ್‌ ಅವರ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಂಶೋಧೆನೆಯನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ "ಎನಿಗ್ರಾಫಿಕಲ್‌ 
ಸೊಸೈಟಿ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ'ದ ಆರನೆಯ ವಾರ್ಷಿಕ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಅವ 
ರನ್ನು ಆರಿಸಲಾಯಿತು. ಸಿಂಧೊಲಿಸಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಇವರಿಗೆ ೧೯೭೭ರಲ್ಲಿ ಜವಾಹರಲಾಲ” ನೆಹಸೂ ಫೆಸೋಶಿಪ್‌ ಲಭ್ಯವಾಯಿತು. ಈ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದ ಪ್ರಥಮ ಕನ್ನಡಿಗರಿವರು. ಮಿಥಿಕ್‌ ಸೊಸೈಟಿಯು. 1೧೯೮೧ರೆ 
ವರ್ಷದ ವಿದ್ವಾಂಸ” ಎಂದು ಸನ್ಮಾ ನಿಸಿ ಬಂಗಾರದ ಪದಕವನ್ನು ನೀಡಿತು. ದ್ವಾರಕಾ 
ನೀಠೆದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯದಿಂದ "ಪ್ರಾಚ್ಯವಿದ್ಯಾವಿಶಾರದ' ಮತ್ತು ಅಖಿಲಭಾರತ 
ಮಾಧ್ಯ ಮಹಾಮಂಡಲದಿಂದ "ಸನಾಜಭೂನಣ' ಎಂಬ ಬಿರುದುಗಳು ಇವರಿಗೆ" 


ಸಂದಿವೆ. "ಎನಿಗ್ರುಫಿಕಲ್‌ ಸೊಸ್ಸೆಟ ಆಫ” ಇಂಡಿಯಾ? ಇವರಿಗೆ ತಾಮ್ರಸತ್ರವನ್ನು 


ಕೀಡಿ ಸನ್ಮಾನಿಸಿತು. 


Mana a 


ಡಾ. ಎಸ್‌, ಆರ್‌, ರಾವ್‌ ೨೯ 
ರಂಗವಲ್ಲಿ 
| 

ಬನವಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಕಳೆದ ಫೆಬ್ರವರಿ ೧೪ ರಂದು ನಡೆದ ಸರಳ ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಡಾ. ರಾವ್‌ ಅವರಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಲಾದ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥನ ಹೆಸರು "ರಂಗವಲ್ಲಿ'. 
ಮುನ್ನೂಕ್ಸಿವತ್ತು ಪುಟಗಳ ಈ ಬೃಹದ್ಗ ಂಥದಲ್ಲಿ ಭಾರತಶಾಸ್ತ್ರದ ಶಾಖೆಗಳಾದ ಪ್ರಾಗಿತಿ 
ಹಾಸ್ಯ ಆದ್ಯೇತಿಹಾಸ, ಚೀನ ಇತಿಹಾಸ, ನಾಣ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಶಾಸನಶಾಸ್ತ್ರ , ವಾಸ್ತು 
ಶಿಲ್ಪ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಸಂಶೋಧನೆಗಳ 
ಕೊ ಳಗೊಂಡ ಐವತ್ತೊಂದು ಲೇಖನಗಳಿನೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಪಾದಕರು ಡಾ. 
` ರಾವ್‌ ಅಭಿನಂದನ ಸಮಿತಿಂ ಯೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಮತ್ತು ಮ್ಚೆ ಸೂರು ನಿಶ್ಚನಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ ವಿಭಾಗದ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರೂ ಆದ ಡಾ. ಎ. ವಿ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 
ಹಾಗೂ ಅಭಿನಂದನ ಸಮಿತಿಯ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯೊ ಮತ್ತು ಅದೇ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ರೀಡರ್‌ ಆಗಿರುವೆ ಡಾ. ಬಿ. ಕೆ. ಗುರುರಾಜರಾವ್‌. 

ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದವರು. "ಕೆದಂಬಕುಲ' ಕೃತಿಯ 
ಖ್ಯಾತಿಯ ಮೊರೇಸ್‌ ಅವರು. ಮುಖ್ಯ ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಬರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಡಾ. ಬ. ವಿ. 
ಮಹಾಲಿಂಗಂ ಬರಲಾಗದೆ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಕಳಿಸಿದ್ದರು. ಸ್ವಾ ಗತಿಸಿದ. ಡಾ. ನರಸಿಂಹ 
ಮೂರ್ತಿಯನರು ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತವ:ಗಿ ರಾಯರೆ ಸಂಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ರು. ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ 
ವಾಗಿ ಅವರು ವಿವರಿಸಿದರು : 


“ಮನೆಯ ಮುಂಡೆ ಕಲಾತ್ಮಕ ವರ್ಣಮಯ ರಂಗವಲ್ಲಿ ಶುಭದಾಯೆಕವಂತೆ ; 
ಹಾಗೆಯೇ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ಈ ರಂಗವಲ್ಲಿ? ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಒಂದು ಶುಭ 
ದಾಯಕ ಕೊಡುಗೆ ! ರಂಗನಾಥ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿನ "ರೆಂಗ'ವನ್ನಷ್ಠೆ ಷ್ಟೇ ನಾವು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು "ನಾಥ?ರನ್ನು ಅವರ ಮನೆಯವರಿಗೇ ಉಳಿಸಿದ್ದೇನೆ 1” ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ನಗೆಯ ಅಬೆಗಳು. ಖ್ಯಾತ ಶಾಸನತಜ್ಞ ಡಾ. ಕೆ. ವಿ. ರಮೇಶ 
ಹೇಳಿದರು : “He has already become a legend in the 
world of Archaeology.” 
ಅಭಿನಂದನೆಗೆ ಡಾ. ರಾವ್‌ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತ ಹೇಳಿದರು : “ನಿಮ್ಮೆ ಲ್ಲರೆ ಅಭಿಮಾನ 
ದಿಂದ ಹೆಮ್ಮೆ ಮೂಡುತ್ತಿದೆ. ಸಂಶೋಧಕ ಕೆನನ್ನು ಜೈ ಯುವನರೇ ಹೆಚ್ಚು. ಆದರೆ 
ನೀವೆಲ್ಲ ಮೆಚ್ಚ ದ್ದೀರಿ | ಸಡೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ತೃಪ್ತಿ ಅತಿಮುಖ್ಯ. ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದ 
ಸತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧಕನಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ವಿ ಆತ ಎಂಥ ಪ್ರಬಲ ಪ್ರತಿನಾದವನ್ನಾ 
Wd ಎದುರಿಸಿಯಾನು. ಹಿಡಿದ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಶತಾಯ ಗತಾಯ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. » 
ಡಾ, ರಾಯರ ಸ್ರಕಾರೆ ಸಂಶೋಧನೆ ಜನರಿಗೆ 2 ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ನಾವು 
ಬರೆಯವ ಇತಿಹಾಸ ರಾಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸ ನಸ ಆಗದೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗೂ 
ಕುತೂಹ ಹುಟ್ಟಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ೨ತಿಹಾಳವಾಗಬೇಕು; ತನ್ಮು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 


೩೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕೆಲವಾರು ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ ಫಿದರ್ಶನಗಳೊಂದಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದರು. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ' 
ಇದೆ ; ಸೂಕ್ಷ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಅವಕ್ಯ ಎಂಬುದು ಅವರೆ ನಿಲುವು. | 

ನಾಲ್ಪಾರು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹಲವಾರು ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ಬರೆದಿರುವ ಡಾ. ರಾವ್‌ ' 
ಅವರಿಗೆ ಬಿಡುವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು. ಅವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದವನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ | 
ತರಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. 4 


ಕೃತಿಗಳು } 

1 Excavations at Rangapur and other Explora- 
tions in Gujarat, Ancient India, Vols. 18 and 19 

2 ಭಾರತೀಯ ಪುರಾತತ್ವ (1961, ಬೆಂಗಳೂರು) 

3 Amreli — A Kshatrapa - Gupta town, (1966, ' 
Baroda) | 

4 Adya Aitihasika Samskritiyar (1972, in Guja- ' 
rath) 

5S Lothal and the Indus Civilization (1973, 
Bombay) 

6 Lothal- A Harappan Port-town (2 volumes), 
Memoirs of the Archaeological Survey of 
India, No: 78, vol. 1, Delhi, 1979 

7 Traditional Paintings of Karnataka; 
Bangalore, 1980 

8 The Decipherment of the Indus Script, 1982, 
Bombay 


ಲೇಖನಗಳು -- ಐನತ್ತ ಕ್ಳೂ ಮಿಕ್ಕ (ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯವಾದುವು) 


Roads in Ancient India 

Shipping in Ancient India 

Archaeology since Independence 
Excavations at Kanheri 

Krishna’s Dwaraka 
Underwater Archaeology in India,. ಇತ್ಯಾದಿ. 


VU & YN 


ಬಾ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ 


ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಶಾಸನಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ... 
ಕೊಟ್ಟಿ ರಬಹುದಾದ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆಂದೆನಿಸು 
ವ್ರೆದು ಸಹಜ. ಆದರೆ ಈ ಶೀರ್ಷಿಕೆ ಬಹಳ ನಿಸ್ತಾರವಾದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಗ್ರಹಿಕೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆದ ಪಂಡಿತರೆಲ್ಲರೂ 
ಶಾಸನಕ್ಕೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಒಂದು ವಿಧದಲ್ಲಿ ಗಂಟು ಹಾಕಿ ಶಾಸನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬ 
`ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿರುವುದನ್ನು ನಾನೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಇದು 
ಸ್ವೀಕೃತವೂ ಆಗಿದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಹೋದಾಗ ಒಂದು ಅಂಶ ನಮಗೆ ಕಂಡು ಬರು 
ತ್ತದೆ. ಇತರ ಯಾವ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂತಹ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರ ಇಲ್ಲ. 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಶಾಸನಸ್ಮ ಗೊಳಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕತ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ, 
ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ತೆಲುಗು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಬಂದಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ವಾರಂಗಲ್‌ ಜಿಸ್ಲಿಯ ಉರುಸುಗಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ "ಸಿದ್ಧೋದ್ವಾಹೆ' ವೆಂಬ ಕಾವ 
ವನ್ನು, ಅಪೇ ಜಿಯ ಹನುಮಕೊಂಡ ಸಮಾಸದ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರಗುಟ್ಟದಲ್ಲಿನ ನ್ಸೆರೋಷ್ಕ್ಯ 
ಕಾವ್ಯವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು.1 ಇವ್ರೆಗಳ ಕನಿ ನರಸಿಂಹ. ಕಾಕತೀಯ ಅರಸ 
ನಾದ ಗಣಸತಿದೇವ ಹಾಗೂ ರುದ್ರಮಾಂಬಾರ ರಾಜಗುರು ಈತ. ಆದರೆ ಇಂತಹ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ವಿರಳ. 

ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದೊಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 
11-12ನೆಯೆ ಶತಮಾನಗಳ ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಎರಡು ಮೂರು ಶತಮಾನಗಳ 
ಚಾಲುಕ್ಯ, ಹೊಯ್ಸೆಳೆ, , ವಿಜಯನಗರದ ಅರಸುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳು 
ಉತ್ತಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳೂ ಆಗಿವೆ. ಹಲವಾರು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಸರಾಂತ 
ಸಾಹಿತಿಕ ಕವಿಗಳೇ ಈ ಶಾಸನಗಳ ಕರ್ತೃಗಳೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದೂ ತಿಳಿದ ನಿಷಯವೇ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರಾವ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಾರದಿದ್ದ ಅನೇಕ ಕನ್ನಡ ಕನಿಗಳು 
ಶಾವು ರಚಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಅಮರರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದೂ ತಿಳಿದದ್ದೇ, ಇನ್ನೂ 


ಅನಾಮಿಕರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುವ ಕವಿಗಳು ಅದೆಷ್ಟೋ. 


೩೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 


ಈ ಎಲಾ ಕವಿಗಳೂ ಶಾಸನಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಒಂದು ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಪೋಷಿಸಿ 
ದರೇ ? ಇವರ ಸ ಶಾಸನ ಕವಿತೆಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಬೇರಾವ” ವಿಧೆದಲ್ಲಿಯಾಗಲೀ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆಯೇ? ಈ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂದಿರುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಾಣಿಕೆಯಾದರೂ ಏನು ? ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ಶೆಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರ ಹೇಳಲಾಗದು, ಶಾಸನಗಳ ಉದ್ದಿಶ್ಯವೇ ಬೇಕೆ. ಅವ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ಮೌಲ್ಯ ಕೇವಲ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಉಂಟಾದುದು. ಇಂತಹ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಸಾಶಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸ ಸಬಹುದಾದರೂ ಅವೆರಡನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ; ಸಾ ಇಧುವಲ್ಲ ಸಹ. ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯದ 

ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ. ಶಾಸನಗಳು ಪೋಷಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ 
ಕ್ನೊದಗಿಸುತ್ತ ನೆ ಹಿ ನಿಜ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚಿ ಚ್ಚಿನ ಅಧ್ಯಯನವೂ ಆಗಿಲ್ಲ. 
ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಏನೂ ಸುಂದಾಯೆವಾಗದಿದ್ದರ್ಕೂ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ತೋಸಕವ್ತ, ಭಾಷೆಯ 'ನಿಳವಣೆಗೆಗೆ ಪೋಷಕವಾಗಿ ಶಾಸನಗಳು 
ವಹಿಸಿದ ಪಾತ್ರ ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದಾಗಿದೆ. | 

ಪ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಶಾಸನ ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ಅವ್ಯಕ. 
ಮೂಲತಃ ಶಾಸನ ಎಂಬುದು ರಾಜಾಜ್ಞೆ ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಉನಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಪದ. 
ಅರಸ ಹೊರಡಿಸಿದ ಯಾವುಸೇ ಆಜ್ಞೆ, ಆತ ನೀಡಿದ ದತ್ತಿಗಳು ಮೊದಲುಗೊಂಡು 
ಶಾಸನ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ ಆದರೆ ವಿಸ್ತೃತ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವುಜೇ ಘಟನೆಯ ನಿರೂಸಣೆ-ವರದಿ-ದಾಖಗೆ-ಶಾಸನ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಇದ. ಅಧಿಕೃತ ದಾಖಕೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದು, ಅನಂತರ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಘಟನೆಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಸಹೆ ಶಾಸನ ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಬ್ಬ ಅರಸನೋ, 
ಅಧಿಕಾರಿಯೋ ತನ್ನ ಸ್ಥಾನಬಲದಿಂದ ಯಾವದಾದರೂ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೋ, ಸಂಘ ' 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೋ ಕೊನೆಗೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೋ ಬಿಟ್ಟಿ ದತ್ತಿ, ಮಾಡಿದ ದಾನ ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ | 
ಶಾಸನವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಡೆ. ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೂ ಇದರ ಅರಿವು ಇರಬೇಕು. ' 
ಆ ಆಸ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗೋ, ಸಂಸ್ಥೆಗೋ ಹಕ್ಕು ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇದು 
ಜಾಹಿರುಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಯಾವುದಾದರೂ ದೇವಾಲಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಲಾಯಿತು, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಉತ್ಸವ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ಆಚರಿಸಲಾಯಿತು ' 
ಎಂಬುದು ಸಹೆ ಘಟನೆಯೊಂದರ ಫಿರೊಪಣೆ- -ವರದಿ, ಆದರೂ ಶಾಸ ಟ್ಟ” 
ತ್ತದೆ. ಇದು ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿತು. | 

ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರಿಗೆ ವಿಷಯ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬುದು ಶಾಸನ ' 
ಹುಟ್ಟಲು ಮೂಲ ಕಾರಣ. ಅಧಿಕೃತ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತಭಾಷೆ ಉಸಯೋಗಿ 
ಸಲ್ಪ ಡುವುದು ಸ ಹಜ, ಆದರೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಸೆ ಅರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಚಲಿತ ಆಡು 
ಮಾತನ್ನು ಉನಯೋಗಿಸುವುದು. ಅಷ್ಟೇ ಸೂಕ್ತ. ಎಂತಲೇ ಶಾಸ ಸನಗಳಲ್ಲಿ 'ಜನ 
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ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ಕ್ಲಿಷ್ಟ 


ಸಾಮಾನ್ಯರ ಭಾನೆಯನ್ನು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕು. ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಂಶ 
ಕಡಿಮೆ ; ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ-ಹಲ್ಮಿಡಿಯ ಶಾಸನ-ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದರೂ ಸಹ ಇತರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಾಸನಗಳು ನಮಗೆ ಲಭಿಸಿರುವುದು ಸಂಸ್ಕ ತ ಭಾಷೆಯ 
ಶಾಸನಗಳು. ಇದರಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಭಾಷೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗದು. ಉತ್ತರ ಭಾರತದ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದೆನಿಸಿದ 
: ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ತೃತವಲ್ಲ, ಪ್ರಾಕೃತ ಹಾಗೂ ಪಾಳೀ. ಅದೇ ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಆಡು ಮಾತು. ಅದನ್ನೇ ರಾಜನೂ ತನ್ನ ಆಜ್ಞೆಗಳಲ್ಲಿ- 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ, ಆದರೆ ಅನೇ ವೇಳೆಗೆ ಪೌ)ಢನಾದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಬೆಳೆದಿತು ಎಂಬುಡು ಗಮನಾರ್ಹ. ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಡೆ. "ಅವುಗಳ ಕಾಲದ ಬಗೆಗಿನ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಏನೇ 
ಇದ್ದರೂ, ಉಪಲಬ್ಧ ಶಾಸನಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅವ್ರೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯಲಾಗದಷ್ಟೆ. ಎಂದ ಮೇಲೆ ಸಂಸ್ಕತ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ. ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಉಪ 
. ಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದ್ದರೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಆಡುಮಾತಾದ 
ಪ್ರಾಕೃತ ಹಾಗೂ ಪಾಳೀ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ, ಉತ್ತರ ಭಾರತದ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ. ಸಂಸ್ಕೃತದ ಉಪಯೋಗ ಆ ನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ. 

ಈ ಮಾತನ್ನು ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 
ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಗಳು ಲಭಿಸಿದ್ದರೂ, ಅಶೋಕನ ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ಹೊರತುಸಡಿಸಿದರೆ ಅವ್ರ ವಿರಳವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಶಾತವಾಹನರ, ಅವರ ಪ್ರಭಾ 
ವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಶಾಸನಗಳು ಕೆಲವು ಪ್ರಾಕೃತದಲ್ಲಿವೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬನವಾಸಿಯಲ್ಲಿ, 
ಗುಲ್ಬರ್ಗದ ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ ಡೊರಿತ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಉದಹರಿಸಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮುಖವಾದುವು ಮಳವಳ್ಳಿ ಹಾಗೂ ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಶಾಸನಗಳು. 
ಮೊದಲನೆಯದು ವಿಣ್ಣು ಕಡಚುಟುಕುಲಾನಂದ ಸಾತಕರ್ಣಿಯ ಶಾಸನ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಕೆದಂಬ ಮಯೂರಶರ್ಮನದು. ಮೊದಲನೆಯ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 3ನೆಯ 
 ಶೆತಮಾನವೆನ್ನಬಹುದು. ಮಳವಳ್ಳಿ ಶಾಸನದ ಕಂಬದಲ್ಲಿ ಸಾತಕರ್ಣಿಯ ಶಾಸನದ 
ಕೆಳಗಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಾಕೃತ ಶಾಸನ ಸಹ ಇದೇ ಮಯೂರಶರ್ಮನದಾಗಿರಬಹು 
ದೆಂದು ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಚಂದ್ರವಳ್ಳಿಯ ಶಾಸನವೂ 4 ನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದು. 
ಕ್ರಿ.ಶ. 3-5 ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ಪ್ರಧಾನಭಾಷೆಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರು 
ತ್ರಜಿ ಅದರೂ ಆ ನಂತರದ ಶಾಸನಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿನೆ. ಹಲ್ಮಿಡಿ 
ಶಾಸನದ ಕಾಲವನ್ನು ಖಚಿತಗೊಳಿಸಲಾಗದಾದರೂ 5ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗ, 
ಕತೆಯ ಶತಮಾನದ ಕೂನೆಯ ಭಾಗ ಎಂದು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಮುಂದೂಡಿರುವ ವಾದಗಳು 
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ಅದರ ಕಾಲನಿರ್ಣಯೆಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಎರಡು ಮಿತಿಗಳು. ಈ ಶಾಸನ ಬಹಳ 
ಮಟ್ಟ ಗೆ ಸಂಸ ತದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. 
“ನಸು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಉತ್ತರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ "ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ ಅನಂತರ ಸಂಸ್ತ ತವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ಕರ್ನಾಟ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ತ್ರ ತಕೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾ ಶಸ್ತ್ರ ದೊರಕಿತೆಂಬ ಸಂಸ್ಥ ತೆ ಆಡಳಿತ ಭಾಷೆ 
ಜಯೊ ವಿಷಯ ಸ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ಮ Fy ಆರ್ಯಸಂಸ್ಥತಿ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಹಬ್ಬಿ ದು 
ದರ ಫಲನಿದು. ಕತ ಶಾಸನದ ಕರ್ತೃ ಕುಬ್ಬ, ಐಹೊಳೆ ಶಾಸನದ ರವಿಕೀರ್ತಿ ತೆ 
ಗಳು ಸಂಸ್ತ ತವನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯರಚನಾ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡವರು. ಅಧಿಕೃತ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿನ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕ ತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಅಂದು ಆಡಳಿತಭಾಸಷೆಯೂ ಆಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಸುಮಾರು ಡಿ ಶೆ. 705 ವೇಳೆಗೆ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಿಡಿ ಹಕ "ಶಾಸನಸ್ಥ ವಾಗಿರುವುದು ತಂಸುಕ್ರದಗೆ, ಆದಕೆ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕೃ ತದ ಪ ರ್ರಭಾವವನ್ನು 'ಕಾಣಬಹುಡಾಗಿನೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಳೊ ಳದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಕಡೆ ವಿರಳವಾಗಿ ಲಭಿಸಿದ NES ಶಾಸನ ಪದ್ಯ 
ಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರ ಮುಖವಾಗಿವೆ. 3 
ಭಾಷಿ, ಛುದಸ್ಸು ಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶ್ರ ವಣಬೆಳ್ಲೊಳದ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ರುವ ಡಾ. ಬ. ವಿ. ವೆಕಟಾಚಲಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು ಅವ್ರೆ ಈಚಿನ ವ್ಯಾಕರಣ ಛಂದಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ 
ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಗೆ ಒಳಸಡದ ರೀತಿ' ರಚನೆಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಮನಗಾಣಿಸುತ್ತವೆ ; 
ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ ಪರಿಣತಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ನಿದರ್ಶನಗಳು ತೋರುತಿ ತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ಪ್ರಾಯಃ ಪೂರ್ವದ ಹಳಗನ್ನಡ ಹಳಗನ್ನಡಕ್ಕೆ ತಿರುಗುತ್ತಿರುವ ಭಾಷಾ ಸ್ಕಿ ತಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಛಂದೋ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ತೀರ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲ ಪರಿ ತ ಛಂದಸ್ಸಿನ 
ಪರಿಣತಿಯ ಕಾಲದ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುವ ಯತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದಿ. 
ದ್ಹಾಕೆ.2 | 
ಶ್ರವಣಬೆಳ್ಗೊಳದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಜೈನಧರ್ಮಸರವಾದ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಶಾಸನಗಳು. ಪ್ರಾಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಈ. 
ವೇಳೆಗೆ ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಕೃತಿಗಳು ರಚಿತವಾಗಿದ್ದುವು. ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನೆಯ ' 
ಬೇಕು. ಈ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಆ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ಆ ಕವಿಗಳೇ ಈ ಇಸಿದಿಗಲುಗಳ್ಳೂ | 
ಸ್ಮಾರಕಶಿಶೆಗಳ ನೀಲಿ ಶಾಸನಗಳನ್ನೂ. ರಚಿಸಿರಬೇಕು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು. ಎಲ್ಲ: 
ಜನರಿಗಾಗಿ ರಚಿತವಾದುನುಗಳಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಶಾಸನಗಳು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಸಹ: ೫ 
ಆಕರ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆ ಯತಿಯ, ಜಿನಭಕ್ತನ ಹಿರಿಮೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ವಿಥಿಕನಾಗಬೇತ ಜೆ 
ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅಂದಿನ ಆಡುಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದರೇನೇ ಸ 
ಎಂತಖೇ ಆ ಜೈನ ಕನಿಗಳು ಈ ಬಿಡಿ ಸ ಸದ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಕವಿತ್ವ ಆವೆ 
ಅವರಿಗೆ ಒಲಿದಿತ್ತು. ಹೇಳಬೇಕಾದ ಒಳ್ಳೆ ಸ ಸತ ಗಳನ 
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ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಮಾತ್ರ. ಎಂತನೇ ಆ ಕನಿಗಳು ಕನ್ನಡವನ್ನು ಬಳಸಿದರು. 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸನ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಇವುಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ 
ಉಳಿಯುವ ಇತರ ಇಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮೌಲ್ಯವುಳ್ಳ ಪದ್ಯಗಳು ಕಡಿಮೆ ಸಂಖ್ಯೆಯವೆ. 
ಅವುಗಳು ಸಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಶಂಸೆಗಳೇ. ' ಈ ಪದ್ಯಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿರ 
ಒಹುದು. ಅದನ್ನು ರಚಿಸಿದವರು. ಇವರಷ್ಟೇ ಪ್ರೌಢಕವಿಗಳಾಗಿರದಿದ್ದರೂ ಇವರ 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಟೊಳಗಾದವರು ಮಾತ್ರ ಹೌದು. 

ಇದೀಗಷ್ಟೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ಜಿಸ್ಲಿಯ ಕೊಳ್ಳೇಗಾಲ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಬ ಪುರ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಬಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಕನ್ನಡ ಲಿನಿಯ ಎರಡು ಶಾಸನ 
ಗಳು ಲಭಿಸಿವೆ. 3 ಹೆ ಜೀ ಕಾಲದಲ್ಲ ಕೆತ್ತ ಹಾದ ಶಾಸನಗಳು. ತೇದಿಯ 
ನಿರ್ದೇಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಲಿಪಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನ ಸುಮಾರು 7-8 ನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳಿಗೆ (ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. 750) ಸೇರಿದ ಶಾಸನಗಳೆಂದು ಸರಿಗಣಿಸಬಹುದು. 
ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ, ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವೂ ಸೇರಿದೆ.  ಪುಷ್ಪನನ್ತಿ ಎಂಬ ಜೈನ 
ಆಚಾರ್ಯನು ಸತ್ತು ಇಂದ್ರ ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆದನೆಂಬ ವಿಷಯ ಸಂಸ್ಕತ ಶಾಸನ 


ದಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆ ಮೆರಣ ಹೊಂದಿದ ಆಚಾರ್ಯನ ನಿಷಿಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರಲಾರೆ ಎಂದು 
ಅತನ ಶಿಷ್ಯನಾದ ಪುರಿಮಣ್ಣಲದ (?) ಬಲದೇವ ಒಂದು ತಿಂಗಳು ನೋನ್ಸು ನಿಂದು 


ಅಪವರ್ಗ ಸುಖಸ್ಮ ರಾಯ್ಡಾರ್‌' ಎಂದಿದೆ. ಎರಡನೆಯದು ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಹ ಪದ್ಯ ಗಳನ್ನು ಸಯೋಗಿಸಿದೆ. ಇವುಗಳ ವೃತ್ತ ತತಾ” ಅಶುದ್ಧ ರೂಪದ 
ಪಕಮಾರೆ ಮತ್ತು ವಸ ತಳಾ ಡಾ. ನೆಕಟಾಚರಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳ 
ns ಆ ಪದ್ಯಗಳು ಹೀಗಿನೆ : 
ಅತಿಶಯ ಪುಷ್ಪಣನ್ಲಿ ಮುನಿ ಮುಕ್ತಿ ಯನೆಯ್ದಿ ದೊಡಾಸಿಸೀಧಿಕಾ 
ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ದೆ ಪವಿತ್ರ ಮಿದನಾನಗರೆನ್ನು ) ವಮೆನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಂ 
ವ 5 ತನರಿಭಾನಿತಾತ್ಮೆ ೯ಮನದಿ ಗುರುಭಕಾ ಸಮೇತನುತ್ತ ಮೋ 
ನ್ನತಗುಣಪೂರ್ಣ್ವ್ವಾಣ್ಣ ೯ವತೆಅದಿ ಪುರಿಮಣ್ಣಲ ಸನ್ನು ನೀಸ್‌ ರೆಂ 
ಕೋಪೋಸ್ಯಮೋಘಹಿತತ್ತ ೯ಸಮೆಂಬಕಿಚ್ಛೆಂ 
ಪಾಪೇನ್ಮನಪ್ರಕರಮಾನ್ತ ವೆಸುಟ್ಟು ಜಮ್ಮೂದ್ಧ ವೀಪಕರಮ್ಮೊಗಟ್ಟು 
ದಿನ್ಮುಮುಡಿಸ್ಪಿ 
ಈ ಶಾಸನಗಳೂ ಸಹ ವ್ಯಕ್ತ ಪ್ರಶಂಸೆಯೆನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಜೈ ನಶಾಸನಗಳೆಂಬು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾಷೆ, ಛಂದಸ್ಸು ಗಳೂ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗದ ಘಟ್ಟ 
| We ಇವೆ ಎಂಬುದೂ ಗಮನಾರ್ಹ. 
; ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಶಾಸನಗಳ ಕತ್ಛ ೯ಗಳು ಪ್ರೌಢಕನಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ 
 ರಟಿಸಿರಬೇಕೆಂಬ ಗೋವಿಂದಪೈ ಯವರ ಊಹೆಯನ್ನು ರಂ. ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿಯ 
“ಇವೆಗಳ ರಚಕರು ಬೇರಿ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರ 
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ಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವಷ್ಟು ಕಾವ್ಯಗುಣನು ಸ್ರಕರ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ.” ಎಂದಿ 
ದ್ವಾರಿ ಅವರು.4 
ಸಮಕಾಲೀನ ತಾಮ್ರಶಾಸ ಸನಗಳ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃ ತವಾದರೂ ದಾನವಾಗಿತ್ತ 
ಭೂಮಿಯ ಮೇರೆಗಳನ್ನು, ಗ್ರಾ ಮಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ೊಸಂಬಂಧವಾಧೆ ಹಾಗೂ 
ಇತರ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನೂ Nd ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವು 
ದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೆ (ವೆ. Ng ಕಾಲದ ಶಾಸನ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಬಾದಾಮಿ 
ಚಾಲುಕ್ಯರ, ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು. ಆದರೆ ಕದಂಬರ 
ಹಾಗೂ ಬಾದಾಮಿಯ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಸಮಕಾಲೀನರಾದ ದಕ್ಷಿಣ ಬಟ ತಲ 
ಕಾಡಿನ ಗಂಗರ ಶಾಸನಗಳನ್ನವಲೋಕಿಸಿದಾಗ್ಯ - ಅವರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಧಿಸುವುಡು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇತರ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ 
ಗಳೊತೆ: ಸಾಹಿತ್ಯ ದೈಃ ನ್ವ ಯಾನ ಇವು ಆಶಾದಾಯಕನೆನಿಸದಿದ್ದ ರೂ ಹ ರಚನೆ. 
ಭಾವವಾಹಿತ್ವ pk ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ, ಬಳಕೆಯ ಉಸ್ತೇಶಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಇವು ಯಶಸ್ವಿ pet ಇಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಕನ್ನ ಡತನ, ಸಂಸ ತದ ರೀತಿ ರಚನೆ: 
ಗಳನ್ನು ಚತತ ದೇಶೀಯತೆ ಎದ್ದು ಜಾತ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ನಡುವಣ 
ವ್ಯಾ pe ಭಾಷೆ ಎಷ್ಟು ನೇರ, ನಿರಾಡಂಬರ, "ಸಹಜ ಎಂಬುದು ಈ ಕೆಲವು ಶಾಸನ 
ಗಿಡ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು : ಕು NE ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಚಿಕ 
ನಲ್ಲಿ ಜೊರೆತ 8ನೆಯ ತನನದ ಹೊಸ :5 | 
ಎ ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀಪೆರ್ಮ್ಮಾನಡಿಗಳ್ಬ ಬಾ ಲ. ಅದಿಯೆನಾಡಿಯ  : 
ಕರೆಗಾಡುನಟ್ಟತ್ತು ಮಾನಾಳೆ ಪೆರ್ಗಣೆಯಕೊವ್ಪ ಮಾದ ವೊರಿಯು 
. ಟಿವ ಉಮಿಕಾರಿಯು ಇರ್ವ್ವರುಮನ್ನೊಡಿತ್ತ ನಾಗೆಯ 


ಎಟ್ಟಿ ದಿ 
, ದೆಶಾಗೆ ಪಡೆದದು ಕೆಜತಿ ೮8 ಕೆಬಗು ಅರಕಾನಿನಾ ಬಾಗೆ 


. ಇ ಸನ್ನಿರ್ಪಿನಿರ್ವತ್ತ ಅಮಸವ ಆು ಇದಾನ್ಸಲಿಸಿಮೊನೆ 
ಎ ಫಬಮಕ್ಕು. ಇದಾ ಅಟಾತ್ತೋನ್ಯೊಂಡುಮ್ಮಾರಿಪೋಗುವೋ 
. ರಾಣಾಸಿ ಅಟಾತ್ತ ಪಾಸ ಅಕ್ಕು 
ಬಿ) ಅದೇ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಹೊಳಲವಾಡಿ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಸುಮಾರು 
ಕ್ರಿ.ಶ. 8 ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಇನ್ನೊಂದು ಹೊಸ ಶಾಸನ.6 | 
ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀಮತ್‌ 
ಅಮಿತಭಟ್ಟಡಿಗಳ್ಗೆ ಕೆಸಿಲ್ಲ ನೆ ಬ 
ಡೆಒರ್ಗ್ಗಳೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ ಕೆಜಿತಿಯ ಕೆಟಗೆ 
ಕಬನಿ ಮಣ್‌ ಅವರ ಮಗನ್ನಿರ್ಸೋಮಡಿಗ ಕೊಟ್ಟರ್‌ 
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ಪನ್ನಿರ್ವ್ವರುಂ ಸಾಕ್ಷಿ ಅದಂ ಕೆಡಿಸಿದೊನ್ಸ 
ಮಹಾಪಾಶಕನಕ್ಕು 

—ಇನುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಇನ್ನೊಂದು ಊಹೆಯನ್ನು ಮುಂದೂಡಬಹುಡೆನಿಸು 
ತ್ರದೆ. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಭಾಗಗಳು ಆರ್ಯಸಂಸ್ಕೃತಿಯ. ಪ್ರಾಕೃತ, ಸಂಸ ತಗಳ. 
ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಈ ಸರಿಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿಯೇ ದಕ್ಷಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ಮೈಸೂರು, 
ಮಂಡ್ಯ, ಬೆಂಗಳೂರು, ಕೋಲಾರ- ಇತ್ಯಾದಿ ಜಿಸ್ಲೆಗಳ ಪ್ರದೇಶ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಆಗ ತಲೆ ಎತ್ತಿದ್ದ ತಮಿಳು ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಸಟ್ಟಿತೆಂಬ 
ಅಂಶ. ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಇದು ಒಸ್ಸಲಾದ ವಿಷಯವೇ. ಆರಂಭದ ಶತಕಗಳಲ್ಲಿ 
`ಗಂಗ ಅರಸರಿಗೆ ಪಲ್ಲವರು ಬೆಂಬಲವಾಗಿದ್ದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಗಂಗರ ಶಾಸನಗಳೇ ಸೂಚಿ 
ಸಿವೆ. : ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅವರ ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ: ಪ್ರಭಾವ ಸಹ ಇವರ 
ಮೇಲಾದುದು ಹೆಚ್ಚೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ನಾವು ಗಂಗರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣು 
ತ್ತೇವೆ. | 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ನಾನೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆರಂಭದ ಕೃತಿಗಳ ಕರ್ತ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೆಚ್ಚಿ ನಮಟ್ಟಿಗೆ ತುಂಗಭದ್ರೆಗೂ ಉತ್ತರ ಭಾಗದವರೇ ; ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ತುಂಗಭವ್ರೆಯ ಕೆಳಗಿನ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ತಲೆ ಎತ್ತಿದುದು ಎಂದು ? 

ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಆರಂಭದೆಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಬುಗೊಟ್ಟವರು ಜೈನಕವಿಗಳು ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಅವರ ಈ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ತುಂಗಭದ್ರೆಯವರೆಗಿನ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕಿರುವ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಸುಮಾರು 10 ನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಯಾವ ಕನ್ನಡ ಕನಿಯೂ ಕಾಣಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. ಬನವಾಸಿಯ ಕದಂಬರ, ಬಾದಾಮಿಯ 
ಚಾಲುಕ್ಯರ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಸಮಕಾಲೀನರಾಗಿ ಆಗ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಅರಸರು ತಲಕಾಡಿನ ಗಂಗರು. ಇವರೂ ಸಹ ಜೈನಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಜೈನರು ಆ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಪ್ರಾಕೃತ-ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಮಿಸಿ, ಧರ್ಮಸ್ರಸಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ಪೋಷಿಸಿದರು. ಅವರೇ ಕನ್ನಡ 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆದ್ಯ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಎಂದಾಗ ಅದೇ ಜನರೇ ಗಂಗರೆ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲೂ ಅಂತಹ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ತಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಲಿಲ್ಲನೇಕೆ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ತೆ ಏಳುವುದು ಸಹಜ. ಗಂಗರ ಆರಂಭದ 
ಅರಸರು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸಿಂಹನಂದಿ ಎಂಬ ಜೆನ ಆಚಾರ್ಯನ ನೆರನಿನಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು 
ಎಂಬುದು ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. ಅದಕೆ ಈಗ ಈ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಸ್ಟರನುಚ್ಚಿಗೆ 
ಸಾಧು ? ಎಂಬ: ಪ್ರಶ್ನೆ ತಲೆ ಎತ್ತಿದೆ. ವಾಸ್ತನಿಕವಾಗಿ ಸಿಂಹನಂದಿಗೂ, ಗಂಗ 
ಅರಸರಿಗೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಹೇಳಿಕೆ ಮೊದಲು ಕಂಡುಬರುವುದು 12ನೆಯ ಶತ 


ಮಾನದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ. ಗಂಗವಂಶದ ಮೊದಲ ಅರಸರ ಹೆಸರುಗಳು ವೈಷ್ಣ ವ ಸರವಾದ 


ತಿಲ 4 ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾಧವ, ಹರಿವರ್ಮ ವಿಷ್ಣುಗೋಸ ಮುಂತಾದುವೆ.  «ದ್ವಿಜಗುರು ದೇನತಾ 
ಪೂಜನಸರ', "ನಾರಾಯಣ ಚರಣಾನುಧ್ಯಾತ', "ಗುರುಗೋಬ್ರಾಕ್ಮಣ ಪೂಜಕ, 
"ದೇವದಿ _ ಜಗುರುಪೂಜಾತತ್ಸರ', «ಶ್ರ ಸ್ರಂಬಕ ಚರಣಾನುಧ್ಯಾತ', "ಕಮಲೋದರ ಚರಣ. 
ಕಮಲಾನುಧ್ಯಾತ'-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಇವರು ಧರಿಸಿದ್ದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ: ಬಿರುದುಗಳು, 
ಇದರಿಂದ ಇವರು ವೈಷ್ಣ ವಾನುಯಾಯಿಗಳು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ. 
ಗಂಗಡೊರೆಗಳು ಜೈನಮುತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು ಎಂಬ ವಾದ ಸಾಧಾರವಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಒಂದು ಊಹೆಯೆನ್ನು ಈಗ ಮುಂದೂಡಲಾಗಿದೆ.?. ಈ ಊಹೆಯನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತ 
ಲಾಗದು. ಗಂಗರ ಹಲವಾರು ತಾಮ್ರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಲಭಿಸಿರುವ ಈ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ, ಆರಂಭದ ಅರಸರ ಹಲವಾರು ಶಾಸನಗಳು ಕೃತಕ 
ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಲಾಗದು. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ತಾನ್ರುಶಾಸನಗಳು 
ಅಧಿಕೃತವಾಗಿದ್ದ ಕಾರಣ ಪ್ರಚಲಿತ ಪದ್ಧತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಆ ಅರಸರು ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಈ ದಾಖಕಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು. 

ಸಮಕಾಲೀನ ಕದಂಬರ ಕನ್ನಡೆ ಶಾಸನಗಳು ಕಡಿವೆ.  ಬಾದಾನಿಯೆ' 
ಚಾಲುಕ್ಯರ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಗಂಗರ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ 
ಅವೆರಡರ ನಡುವಣ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಭಾಷೆಗಳೆ ಪ್ರಭಾವ ಉಂಟಾಗಿರುವುದನ್ನು ಸಹಜ 
ವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. | 

ಅತಿಪ್ರಾಚೀನವೆನಿಸಿದ ಕನ್ನಡದ ಹಲ್ಮಿಡಿ ಶಾಸನ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಸ್ಥೆ ತೆದಿಂದ 
ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು ಅನೇಕ ಪಂಡಿತರು ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. 700 ರಿಂದ ಹಿಂದಿನವು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲು ಶಕ್ಯವಿರುವ ಕೆಲವು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೆ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಗೋವಿಂದಪೈಗಳು ಅವಲೋಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ವಂಶದ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ, ವಿನಯಾದಿತ್ಯರ ಆಳುಪ ಚಿತ್ರವಾಹನ ' 
ಮತ್ತು ಗುಣಸಾಗರರ ಶಾಸನಗಳನ್ನು, ಗಂಗರ ದುರ್ವಿನೀತನ ಆತನ ಹೆಸರಿಲ್ಲದ ಮಗನ, ' 
ಪೊಲವೀರ, ಭೂವಿಕ್ರಮರ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಸಹ ಇಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಕೆಲವ್ರೆ 
ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಕೃತಕಶಾಸನಗಳೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೈ ಬಿಡಬಹುದು. ಈ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ" 
ಕಂಡುಬರುವ ಕನ್ನಡೆ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಂಡಾಗಲೂ ಇವುಗಳ ನಡುವಣ ಅಂತರ ಎದ್ದು | 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಕ 

ಶಾಸನೋಕ್ತ ತೇದಿಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಗೋವಿಂದ ಪೈೆರವರು ಬಾದಾಮಿ 
ಮತ್ತು ಹಲ್ಮಿಡಿ ಶಾಸನಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಕೆಲವ್ರೆ ಶಾಸನಗಳ : 
ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ್ಲಾಪುರದ ಶಾಸನವೂ ಒಂದು. ಈ ಶಾಸನ 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 12ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. 1148). ಹೊಯ್ಸಳ 
ನಾರಸಿಂಹನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಇದರಲ್ಲಿ ಹಿಂಡೆ ಗಂಗರ ಕೊಂಗುಣಿವರ್ಮನು ಮಾಡಿದ್ದೆ 
ನೆನ್ನಲಾದ ದತ್ತಿಯೊಂದರ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿಸಿ. ಆ ದತ್ತಿಯ ಕಾಲವನ್ನು ಶಕವರ್ಷ 25ನೆಯ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ' ರ್ಕಿ 


ಶುಭಕೃತ್‌ ಸಂವತ್ಸರದ ಫಾಲ್ಗುಣ ಶುದ್ಧ ಸಂಚನಾ ಕೋಹಿಣಿನಕ್ಷತ್ರದ ದಿನ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ರೈಸ್‌ರವರು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವರ್ಷವನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ. 108ನೆಯೆ ವರ್ಷ 
ದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 342 ಆಗಿದ್ದಿ ರಬಹುದೆಂದು 
ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಜೊತೆಗೆ ಶಾಸನ ಹುಟ್ಟಿದುದೇ 12ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ ಆ ಮೊದಲು ನೀಡಿದ ದಾನವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾನಿಸಿರುವ ಭಾಗದ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವುದು ಸಮಂಜಸವಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಆ ಭಾಗವನ್ನಪ್ಪನ್ನೇ ಸರಿಶೀಲಿ 
ಸಿದರೂ ಅದು ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿದ್ದು, ಕೊನೆಯ ಒಂದೆರಡು ಮಾತುಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿವೆ 
ಎಂಬುದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನೊಂದು ಗಟ್ಟಿ ವಾಡಿ ಗ್ರಾಮದ ಶಾಸನ.9 ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಲನನ್ನು “ ಸಕವರಿಷ 
ನೂಅಸನ್ನೊ ನ್ಹನೆಯ ೧೧೧ ಆಂಗ್ಯಿರೆಸಂವತ್ಸರದ ಎಜಿಕಿಹವೆನ್ಮುಡಿಯ ರಾಜ್ಯದನ್ನು ? 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಶಾಸನೋಕ್ತ ಶಕವರ್ಷ ೧೧೧ಕ್ಕೆ ಬದಲು ೭೧೧ ಅಗಿದ್ದು ಕ್ರಿ.ಶೆ. 
೭೯೨ ಶಾಸನಕಾಲವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಕೈಸ್‌ರವರೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಶಾಸನದ ಲಿಪಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಸಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಎಲಹವೆಮ್ಮಡಿಯು ಗಂಗರ ನೀತಿಮಾರ್ಗ ಎಜಿಕಿಯಸ್ಪನಾಗಿರಬಹುದೆಂದು 
ಮತ್ತು ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶೆ. 912-13 ಎಂದೂ ನಾನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದೇನೆ.10 

ಇಂತಹುಸೇ ಇನ್ನೊಂದು ತಗಡೊರಿನ ಗಂಗ ಹರಿವರ್ಮನ ತಾಮ್ರ ಶಾಸನ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು "ಸಕವರಿಷೇಷುಗತೇಷು ಅಟ್ಟಾಸೀತಿಸತೇ' ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದೆ. 
ಇದು ಶೆಕೆ ೧೮೮ ಎಂಬ ರೈಸ್‌ರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಾನು ರಿರಾಕರಿಸಿ ಇದೊಂದು 
ಕೂಟಶಾಸನವೆಂದೂ, ಇದರ ಕಾಲ 880 ಆಗಿರಬಹುದೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದ್ದೇನೆ.11 

ದುರ್ವಿನೀತನ ಉತ್ತನೂರು ತಾಮ್ರಶಾಸನದಲ್ಲಿನ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯು ದಾನನೀಡಿದ 
ಭೂಮಿಯ ಮೇರೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಾಚೀದೆಸೆ ಪನೆದ್ಗುಣ್ಣೆ ಯಿನ್ಮೂಡಾಯ್‌ ಕಡೆಗೋಡು 

ಅಗ್ಲೇಯದೆಸೆ ಪುಲ್ಲಾಯಟಕಿ ದಕ್ಷಿಣದೆಸೆ ತಳ ಅಣ್ಣಾಯ್‌ 

ಕೈರತ್ತೆ ದೆಸೆ ನೆಲಮುಟ್ಟುಗೂರ್‌ ಪ್ರತೀಚಿದೆಸೆ ಸೆದ್ದಾಣಿ ವಾಯೆವ್ಯಾದೆಸೆ 

ಪೆಟಾಣ್ಣ ಲಿನ್ಬಡ ಕಾಯ್ಯೂಕು ಉದೀಚಿದೆಸೆ ಕೆಅಕಿಯಿಸ್ಸಿರ್ಗ್ಗೊರೆ ಮಟ್ಟಿ 

ಈಶಾನದೆಸೆ ಅರನೆಅ3ಒಡವರತ್‌12 

ಈ ಶಾಸನದ ಲಿಪಿಯನ್ನು ಇದೇ ಅರಸನ ಇವೇ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಇನ್ನೊಂದು 
ತಾಮ್ರ ಶಾಸನದ! 3 ಲಿಸಿಯೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಈ ಶಾಸನದ ನೈ ಜತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಸಹಜ 
ವಾದ ಸಂದೇಹನೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಆ ತಾಮ್ರಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಉನಯೋಗ ಮಾಡಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೂ ಗಮನಾರ್ಹ. 

ದುರ್ವಿನೀತನ ಹೆಸರು ತಿಳಿಯೆದ ವ.ಗನ ಶಾಸನ ಸಿರಗುಂದದ ಶಿಲಾಶಾಸನ.14 ಇದು 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿದೆ. 


೪೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸ್ವಸ್ಥಿ ಶ್ರೀ ನಿವ್ರನೀತರಾ ಕೆಅಕಿಯ ಮಗನಿ )ರ್ಕೃಡುವಟ್ಟಿ ಯೆರಿನ್ಹ ಮೆಶ್‌ 
ಸವರಸಂನ ; ಎ್ರೂಗೊಣಿನ ಪಸಟುಂಸೂಡಿದೊ 
ರಾ ಅನುಜೊಇನ್ನು ಕನಬ್ಲೊ ಳ್ಳಿ ನನ್ನಿಯಾಲರಾವಿ 
ಟ್ವದು ಪಡೆವ್ಸೆ ಲಾಮು ಮುಸಾ" 
ಇದಾನಟಾರೂನ್ಮಾ ಳನಲಾಪುದೊ ಪಣ ಗ್ವಿಮಹಾಪಾತಗಮಕ್ಕುಂ 
ಸ್ವಸ್ತಿಶ್ರೀ ಅವ್ವೊರಯ್ದ ದಿವರ್ಕ್ಟು ಪದಿರ್ಕೆಣ್ಣು ಗ ನೆಲ್ಪ ತ್ಸ $44 
ಮರಮಸುಕೆಯೆ 
ಇ ಉರಾ ಸುಕಂದೇವತು 
'ಪೊಲನೀರನ ತಗರ ತಾಮ್ರಶಾಸನದಲ್ಲಿನ ಕನ್ನಡ ಭಾಗ :14* 
ಇದರ್ಕೈ ನಲವೇಡುವೊನ್‌ ಪುಣ್ಯಭಾಗಿ ಅಕೆ ಕೇಡುವೇಡುವೊನ್‌ 
ಪಚ್ಚು ಮಹಾಪಾತಕನ್‌ ಅಕೆ 
ಇವು ಪೂರ್ವದ ಹಳಗನ್ನಡದ ಮಾದರಿಗಳು. ಆದರೆ ಈ ಶಾಸನಗಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ' 
ಸನೆಕಾಲಿನವಾದ ಕೆಳಕಾಣಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅಭಿಕುಟ್ಟಿ 
ನಯಗಳು, ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
_ ಬಾದಮಿಯ ಚಾಲುಕ್ಯಮಂಗಲೇಶನ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ15 ಹೀಗಿದೆ: 
ಪ್ರಿಥಿವೀನಲ್ಲಭ ಮಂಗಲೀ ಸನಾ ಘ 
ಕಲ್ಮನೆಗೆ ಇತ್ತೊದು ಲಂಜಿಗೇಸರೆಂ ದೇವರ್ಕೈ ಪೂನಿಜವ.. 
ಮಾಲಕಾರರ್ಗ್ಗೆ ಅರ್ದ್ವವಿಸದಿ ಇತ್ಲೊ ದಾನಲಾವೊನ್‌ 
ಪಳ್ಳುಮಹಾಪಾತಕನಕುಂ ಏಟನೆಯ ನರಕದಾ ಪುಟು ಅಕುಂ 
ಚಾಲುಕ್ಯರ ಸಾಮಂತರಾಗಿದ್ದ ಆಳುಪರ ಗುಣಸಾಗರನ ಶಾಸನ16 


ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀಮತು ಅಳುಅರಸರ್‌ 
ಗುಣಸಾಗೆರಾ ದ್ವಿತೀಯ ನಾಮಥೇಯನ್‌ 
ಕದಂಬಮಣ್ಣ ಲಮನಾಳುತ್ತುಂ ಆಳುಅರ 
ಸರುಂ ಮಹಾದೇವಿಯರುಂ ಚಿತ್ರ ವಾಹೆನರುಂ 
ಕುನ್ಹ ವರ್ಮ್ವರಸಂ ಮುದಿಮೆಗೆಯೆ ಕೆಟ್ಲಾ 
ನದೇವಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಮಾನ್ಸರ್ವಪರಿಹಾರಂ 


ಬಿಟ್ಟ ಮೊದಲಿನನಿತೊ. ರ್‌ ಶಿತ್ಮಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟ 
ಇದೊನಟಪೋಕುಂ 'ಅಅನಲ್ಪ ಟಿ ನ ಹೋರ್‌ 


ಮನದೆನೆನೆವೋರುಂ ಅಟಮೆನೆನ್ನು ಪಾದೇ 
ಶಂಕೊಡುವೋರುಂ ಪಳ್ಟು ಮಹಾಪಾತಕ 
ಸಂಯುಕ್ತ ವಪ್ಪಾರ” ದೇವರಣ್ಣ ದಿನ್ನೆ ವೆ 
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ಸ್ಪಡುವೋರುವುಪ್ಪಾರ” | ರಾಜದಣ್ಣ 
ಮುಮೆಯ್ದೆ ಸ್ಪಡುವಾರ್‌ 
ಈ ಗುಣಸಾಗರನ ಮಗ ಚಿತ್ರವಾಹನನ ಶಾಸನ :17 
ಕೊಳ್ಳೋರುಂ ಕೊಣ್ಣು ಉಣ್ಟ್ಣೋರುಂ ಪೂತಿಎನ್ಸನರಗಕ್ಕೆ ಸನ್ನೆ ಧರ್ಮಮಾನ್‌ 
ಕಾದೋರಾಕುಲಂ ಸೆಜ್ಬುಗೆ ಇದಾನ್‌ ಸೆಅನೊರ್ವ್ಯನ್‌ ಕೊಳ್ಳೋನುಂ 
ಕೊಡುವೋನುಂ ಸಣ್ಣು ಮಹಾಸತಕನಕುಂ 
ಇನ್ನುಣ್ಣೋರುಂ ಉಣೆಯ ಕೊಡುವೋನುಮ್‌ದೇವೆಡಿತ್ತಿ ಯೆರಿನ್ಹುಂಸಾ 
ಎರಿನ್ಹು ವ್‌ 
ಅಭರಮೆತ್ತಿ ಅಯತಿಎ ಕೊಳ್ಳೊ ಸರುವರ್‌ ಮೂವೆತ್ತೂ ರಾಮಾಸೆಲ್ಮಿಡೆಯುವಂ್‌ 
ಪೊಗೆವೋಗಿ ಕೊಳ್ವೋರುವರ್‌ ಕೊಣ್ಣು ಉಣ್ಣೋರುಂ ಸಳ್ಬುಮಹಾ 
ಪಾತಕಸಂಯುಕ್ತ 
ನಾಗಿ ಪೂತಿಎನ್ಸನರಗಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲೆ ॥ ಈ ಸಿತ್ತಧರ್ಮಮಾನ್ಯಾ 
ದೋರಾಕುಲಂ ಪೆಟ್ಟುಗೆ 
ಇವು ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದೊಳಗಣ ಶಾಸನಗಳು. ಅನಂತರದ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಬಹುದು. 
ಮಹಾಕೂಟದ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. 720ರ ಶಾಸನದ? ಭಾಗ ಹೀಗಿದೆ ; 
ದೇವನಾ ಪೀರಮಾನ್‌ ಕಿಸುನಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಬೆಳ್ಳಿಯಾ ಕೊಡೆಯಾನೇಟಾಸಿಎ 
ಮಜ್ಜ ಬಳ್ಳೆ ಅಷ್ಟಶತಂ ಕ್ಷೇತ್ರಗೊಟ್ಟಾರ್‌ ಇದಾನಟೀದೊನ್‌' ಸಳ್ಳು 
ಮಹಾಪಾತಕನಕ್ಕುಂ 
ಇನ್ಮುಡಿ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮನ ಅಣ್ಣಿಗೇರಿಯ19 ಶಾಸನ: 
ಸ್ವಸ್ತಿ ಕೀರ್ತಿವರ್ಮ ಸತ್ಯಾಶ್ರಯ ಶ್ರೀಪ್ರಿಥುವೀವಲ್ಲಭಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ 
ಪರಮೇಶ್ವರ ಭಟಾರರ 
ರಾಜ್ಯಂ ಒನ್ನುತ್ತ ರಮಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಲೆ ಆಅನೆಯ ವರ್ಷಮ್ರವತ್ತ ೯ಮಾನಮಾಗೆ 
ಜೇಬುಳೆಗೇರಿಗೆ ಕಲಿಯಮ್ಮ ಗಾಮುಣ್ಣು ಗೆಯ್ದಾ 
ಚೇದಿಯವಮಾಾನ್ಮಾಡಿಸಿದಾನ" 
ಇದಜ ಮುನ್ತೆ ಕೊಣ್ಣಿ ಶುಲರ ಕುಪ್ಪ ಕೀತ್ರಿ ೯ವರ್ಮ ಗೋಸಾಸಿಯಾನಿಟೀಸಿದಾ 
ಕೀರ್ತೈನಂ ದಿಶಾಪಾಲಸ್ಯ ಲಖಿತಂ ಪ್ರಭು ನಾಮುನ್‌ ಟಿ 
ಇವ್ರೆಗಳನ್ನು ಗಂಗರ ಸಮಕಾಲೀನ ಶಾಸನಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸೋಣ. 
ಮಾಗುಡಿಲು ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಗಂಗ ತಿನಮಾರನ ಶಾಸನ20 ವೆಡಿರೂನ್‌ ಎಂಬಾತನ 
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ಮರಣನನ್ನು ನಮೂದಿಸಿ ತತ್ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಭೂದಾನ ಹಾಗೂ ಅಂದಿನ 
ನದ ತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ತೆರಿಗೆಗಳನ್ನು ವಸೂಲು ಮಾಡೆಬೇಕೆಂದು ಅದು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಇದೊಂದು ಕನ್ನಡ ಶಾಸನ. 3 
ಸ್ವಸಿ, ಶ್ರೀಮತ್‌ ಶಿವಮಾರೆಂ 
ಪ್ರಿಥುವೀರಾಜ್ಯಂ ಕೆಯೆ ವೆಡಿ 
ರೂನ" ಸ್ವರ್ಗ್ಗತ್ತಿ ಅಯ ಮರಿಯಾದಿ 
ಕೊಟ್ಟಾನ” ಸೇಬಿಗೆ ನಿಟ್ಟಾರ” ಈದಾನಟೀತ್ಲೋನ್‌ 
ಪಳ್ಳ್ರಮಹಾಪಾತಕಸಂಯ್ಯೂಕ್ತನ 
ಸ್ಪೋನ” ಅನ್ನಿನಾಅ3ಎ ಕೊಳ್ಳೆ 
ಅನ್ನಿನಾ ಕೆಯ್ದೆ ಸನೆ ಕೊಳ್ಳಿ 
ದೇನಮಣ್ಣುವಾನ್ನಾರಿ ಎಅತಿ 
ತೈನಮೆ ಅದಾನ್‌ ಅಟಕಿತ್ಕೊನ್‌ಸಂಜೋ 
ವಾರನಾಸಿ ಸಾಸಿರ್ವ್ವರು ವ್ರಾನ್ಮುಣರು 
ಸಾಸಿರ ಕವಿನೆಯುವಾ ನ್‌ ಕೊನ್ನೋನ್‌ 
ಅಪ್ಪೊನ್‌ ಒಕ್ತೆಲುಳ್ಳೊತ್ತಿನ್ಮಕ್ಕಳ್ಳು 
ಟ್ವಲ್ಪ ಪುಟ್ಟಿಜೊಂದು ಪುರೀಗ | 
ನೇರ್ಳೆಗಾಮ್ರದ ಸೆಟ್ಟಾಣೆಎಅ3ಿಯೆನ ಶಾಸನವೊಂದನ್ನೂ ಉದಹೆರಿಸಬಹುದು. ಸಟ್ಟಾಣಿ ಶ್ರ 
ಎಅ3ಿಯನ್‌ ಎಂಬುದು ಗಂಗರ ಶ್ರೀಪುರುಷನ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರಾಗಿರಬಹುದೆಂದು 
ನಾನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
ಸ್ವಸ್ತಿ ಶ್ರೀ ಸಟ್ಟಾಣಿನಆಕಿಯನ್‌ ಪ್ರಿಥುನೀರಾಜ್ಯಂ ಕೆಯೆ 
. ಟ್ವಿಗೆ, . ವೊರ್ಕೆ ಆಯುದೆನಾ ಪಸಶ್ಟೊವಿಗೆ ಅಯ್ಸೊನನ್ಲಿ 
. . ೬ ಗೆ ವಿಟ್ಟ ವೊಣಿ ಕಣಟನಿಟ್ಟ ಸಟ್ಟಾ. ಒರುಮಣಿ 
ಹ ಆವಾರಣಾಸಿಪನ್ಸಿಂಸಾರ್ಸಿರ್ವ್ವರುಂಮಾಂನ್ಕೊನ್ನ ಇದಾನ್ನಟೀ ತೊಕ್ಕ 
ಚಂದ್ರಅರ್ಕ್ಯತಿರ್ಸ್ಸಡೆ ಊರಾನೆಯಿದಿ ದೇಶತ್ಸರ್ಮ್ಯನ್ನಲೂಪ್ಲ್ಯಾಸ ಎಯಿದವೊನ್‌ ' 
ಕವೆಯಾರ್ಕ್ಸಟಗಂ ಅಬತೆ ಪಾಪಂ ಎಯಿವೊನ" ಇದಾನಾಟೀತ್ತ. ಒರ್ಕ್ಕಲ್ಲ 
ರ್ಪ್ಪೊತ್ತಿ ವಿಕ್ಶಳ್ವ ದಿರ್ದಕೆಡುಗಸಳ್ಳಿ ದೋವಂಪರಿದು . . ವಂದೆಕಂ21 | 
ಮೇಲ್ಭಾಣಿಸಿದ ಈ ಶಾಸನಗಳನ್ನೋದಿದಾಗ ಅವಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವೇ ' 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ... ಮಹಾಕೂಟದ, ಅಣ್ಣಿಗೇರಿಯ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವ ನಯ: ' 
ನಾಜೂಕು, ಪರಿಷ್ಕರಣ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೊಡಬಹುದಾದ 1 
ನಿನರಣೆ ಇಷ್ಟೇ ಈ ಶಾಸನಗಳು ಕಂಡುಬಂದಿರುವ ಪ್ರದೇಶ ಇನ್ನೂ ಸಂಸ್ಥ ತ ಭಾಷೆ ತ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಆಷ್ಟಾಗಿ ಒಳಸಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಎಂತಲೇ ಭಾಷೆ ಸುಧಾರಿಸಿಲ್ಲ" 
ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಕಾಣುವುದು ದಿನ ಬಳಕೆಯ ಅಡುಮಾತುಗಳನ್ನು. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭ ' 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೪ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದು ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಬಟ್ಟ ಪದಗಳು ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ ಚಲಾವಣೆಯಲಿರದ 
ಕಾರಣ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವೂ ಇಂದು ತಿಳಿಯದಾಗಿದೆ, ಶಾಸನವನ್ನು ಹಾಳುಕೆಡವಿದವನಿ 
ಗಾಗುವ ಪಾಸ ಎಂತಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಬಳಸಿರುವ ಶಬ್ದಗಳಂತೂ 
ಬೀದಿಯ ಜಗಳದ ಬಯ್ಗಳಳಿದ್ದಂತಿವೆ. 8ನೆಯ ಶತಮಾನದ, ಮೇಲೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ, 
ಕಣೆನೂರಿನ ಶಾಸನದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: «ಇದಾ ಅಟಾತ್ತೋನ್ಯೊಂಡು 
ಮ್ಮಾರಿ ಫೋಗುವೊ....ಒಕ್ಕಲುಳ್ಳೊತಿ...ರ್ಮ ಕೃಳ್ಳುಟ್ಟಿ ಲ್ವೊ ಪುಟ್ಟ ಡೊದು : ಪೊನ್ಸುಗೆ” 
ಇದೇ ಅರ್ಥ ಬರುವ ಮಾತುಗಳು ದೇಬೂರು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ “ ಒಕ್ಕಲುಳ್ಬೊತ್ತಿಳ 
ಮಕ್ಸಳ್ಳುಟ್ಟಿದೆ ಕೆಡುಗ” ಎಂದಿದೆ.22 ಇದರಲ್ಲಿಯಂತೂ ಅಶ್ಲೀಲನೆನಿಸುವ ಬಂಕ್ಞುಳ 
ನಗಲಿ, ಶಾಸವಾಕ್ಯದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇದಾನಟೀತ್ತೊನ್ಸ ಲ್‌ ಮಹಾಪಾತಕನಾಗಿ 
ಒಟ್ಟ ಗಲುಣ್ಣು ಕೊಟ್ಟಿ ಕೇಡು ಅಟ್ಟು ವೆಣ್ಣ ತ್ಮಲ ಪೂಸುವೊನಕ್ನು. 

ಇದು (RSS ಪರಿಷ್ಕ್ಯಾ ರವಾಗದ ಜಾನಪದವೆನಿಸಬಹುದಾದ ಗ್ರಾ ಮಾಣ 
ಭಾಷೆ, ಇನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೊಳನಡದ ಭಾಷೆ. ಇದರಿಂದ, ಅಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಯಾದರೂ, ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಮಹತ್ವದ್ದೆ ನಿಸುವ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಅಂಶ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಗಮನೆತನದ ಮೂಲಪುರುಷರು ಉತ್ತರದ ಅಯೋಧ್ಯೆಯಿಂದ, 
ಅಹಿಚ್ಛತ್ರದಿಂದ ಬಂದವರೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ನಿರಾಧಾರ. ಅವರು ಇದೇ ಪ್ರದೇಶದ 
ಮಣ್ಣಿನ ಮಕ್ಕಳು ಎಂಬ ಅಂಶ ಈ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥೈಸಿ ವತಲ್ಯಮಾಪನ 
ಮಾಡುವುದರಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಗಂಗಮನೆತನದ ಅರಸರು ದೀರ್ಥಕಾಲ ಆಳಿದರು. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಕದಂಬ ಹಾಗೂ ಬಾದಾಮಿಯ ಚಾಲುಕ್ಯ ಮನೆತನಗಳು ಕಣ `ರೆಯಾದಾಗಲೂ ದಕ್ಷಿಣ 
ದಲ್ಲಿ ಗಂಗರು ತಮ್ಮ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು ಭದ್ರಃ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಚಾಲುಕ್ಯರ ಉತ್ತರಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳಾಗಿ ಸಟ; ರಾಷ್ಟ್ರ ಕೂಟರು ಗಂಗರನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಾಮಂತರಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು 
ಹಲವಾರು ವರ್ಷಗಳು ಅವರೊಡನೆ ತಲೇ ಯಿತು ಎಂಬುದು ತಿಳಿದ ನಿಷ 
ಇಮ್ಮ ಡಿ ಶಿವಮಾರನ ನಂತರವೇ ಗಂಗರು ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರನ್ನು ಸಾರ್ವಭೌಮರಾಗಿ ಪರಿಗಣಿ 
ಜಮ. ಅನಂತರ ಅವರಲ್ಲಿ ಸೌಹಾರ್ದತೆ ನೆಲಸಿ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಉಂಟಾದುವು. 
ಈ ರಾಜಕೀಯ ಒಗ್ಳೂ ಡುವಿಕೆ ಇತರ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೂ ವಿಸ್ತ ರಿಸಿತು. ಆದರೆ ಆವರೆವಿಗೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸ ತಂತ್ರ ರಾಗಿದ್ದು ನೆರೆಯ, ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಅರಸರೊಂದಿಗೂ ಒಡನಾಟ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದ ಗಂಗರು ತಮಿಳು ಸ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾದುದು 
ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಲ್ಲ. 

ಇದನ್ನು ನಾವು ಗಂಗರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. . ಪೂರ್ವದ ಹಳಗನ್ನಡದ 
ಶಾಸನ ಭಾಷೆಯ ಹಲವಾರು ವ್ಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಚಾರ್ಯರು 
ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಂರಾಜಮಾಗೂಕಾರ « ಕನ್ನಡದೊಳ್‌... ದೇಸಿಬೇಅವೇ 
ಅಸ್ಪ್ರದಳಂ ” ಎಂದಿರುವ ಮಾತಿಗೆ ಹೆಲವಾರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ.23 


೪೪ ಮಾನವಿಕ ಕೆರ್ಣಾಟಿಕ 


ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹ ಡೆ ಭಾಷೆ ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ವಾಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಸಡೆದಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಬ್ದಿಕವಿಕಲ್ಪ' ಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಿಕ 
ಬಹೆಸದಾದ್ದ ರಿಂದ ಇಂತಹುದನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿ '೦ಬಜಾರ್ಗಕಾರ ಬೇಕಜೇಕೆ 
ದೇಸಿಗಳೆ ಪ್ರಸಾ ಸಮಾಡಿದ್ದಾ ಸ ಎಂಬುದೊಂದು ಅರ್ಥ. ಅವನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆದು 
ಇಂಥವೇ ಕು cosh ರೂ, ದೇಶ ವಿಸ್ತಾರದಿಂಪ ಪ್ರಾಂತೆಬೇಧವಿದ್ದಿತು. 
ಇದನ್ನೇ ಅತ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ನಮಗನಿಸುನೆ 
ವಟ್ಟಿ R ಅವನ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿದ್ದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರಿಸಿ 
ಕೋಡು dedi ಮಾತಿದು “ಎನು ಪ್ರದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರೆ ಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಭಾಷೆ. | 
ಆಡುಮಾತುಗಳನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ನೆನ್ನುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ. ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷೆ ಆ ವೇಳೆಗೆ 'ನೆಲಗಟ್ಟಿ ನಿಂತಿದ್ದೆ ರೂ ಭಿನ್ನ | ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೊಳಗಾಡಕಾರಣ ಜೇ | 
ರೊನಗಳು ಕಾ 25%ಕಹಂಕುತ್ದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಂತ ಭೇದಗಳೇಂದೇ ಭಾವಿಸಿ, ಆತನು 
ಹೇಳುವ ದಕ್ಷಿಣಮಾರ್ಗ ನಾವು ಮೇಲೆ ನಿರೂಸಿಸಿರುವ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ' 
ition ದೇಸಿ-ಆಡುನಾತು-ಎಂದು ಅರ್ಥವಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನೂ 
ಇಲ್ಲವೇನೋ ; ಶಾಸನ ಸಾಹಿತ ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆಯಾದರೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಪ್ಯಾ | 
ಎಂಡು ಕರೆಯೆಬಹುದು. 
ಆ ಕಾಲದ ಶಾಸನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಮಿಳಿನ ಪ್ರಭಾನೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಎಂದೆ ಇದನ್ನು ಉದಹರಿಸಬಹುದು. | 
ಮೈಸೂರು ಜಿಕ್ಸೆಯ ಚಾಮರಾಜನಗರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಹೊಮ್ಮ ಗ್ರಾ ್ರಾಮದಲ್ಲಿರುವ 

ಗಂಗ ತಿ ಶ್ರೀಪುರುಷನ ಶಾಸನನಿಃತಿಣೆ :24 | 

ಪೊ, ನಿನಿತೀಶ್ವರಕ್ಕುಂ ಸನ್ವ ೯ಸರಿಹಾರಂ ಕೊಟ್ಟರ್ಮ್ವಣ್ಣುಮ ನೆಯ 

ಕೋಟ ಿಕ್ಸೆಂ ದೇವೇನ್ಹ ತಮ್ಮ ಡಿಗಳಾ ಮುದ್ದೆಗಣರಾ ಸೋಸ್ಟಿ ಬ | 

ಮಟ್ಮುವರುಂ ನೀವೇ. ರು “*ೆರೆಕೊಣ್ಣು 'ವಾಣಿಗತೋಟ್ಟ 

ತೆನ್ನಣ್ಣಮುಂ 
ವಡಕಣ್ನಮುಂ ವಿನಿತೀಶ್ವರಕ್ಕುಂ ಪೊಯ್ದಾ ಮ್ಮಾ ೯ನ 
ತೇನ್ನನ್ನಾರ್ಕೈರುಂ 

ಮಾರಾಟ್ಟ3ೇನ್ನನ್ಹಾ ರ್ಕೆರುಂ ಅವರ ಕುಂಬುಪೊಯ್ದಾರ್ಪ್ಪನಿ ೩ರ್ನೆರಾ 

ಬಟ್ಟರ ಸೊಯ್ದ ಧರ್ಮಮಿದೊಂ ಕಿಡಿಸಿದೊನ್‌ ಸ್ಸ ಮಹಾಪಾತಕ 

ನಪ್ಪೋನ್‌ ದೇವೇನ್ಹ್ರರ್‌ ಮಕ್ಕಳೆ ರಕ್ಷಿಸುವೆರ್‌ 
“ ಇಲ್ಲಿ "ವೆಲೆಕೊಣ್ಣು', *ತೆನ್ನಣ್ಣ', "ವಡಕಣ್ತ', *ಕುಂಬು' ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳನ್ನು ಗಮನಿ 
ಸಿದಾಗ ಅವುಗಳು ತಮಿಳಿನಿಂದ ಎರವಲು ಪಡೆದ ಶಬ್ದಗಳೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಜೆ. 
"ಬೆಲೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, "ದಕ್ಷಿಣದ ಕಣ್ಣ' (2) "ಉತ್ತ ರದ ಕಣ್ಣ', 
"ನಮಸ್ಫುರಿಸು' ಎಂದು ಅವಕ್ಕೆ ಅ ರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೪೫ 


ಈ ಮೊದಲು ಉಸ್ಲೀಖಿಸಿದ 8 ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹೊಳಲವಾಡಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಕೆಸಿಲ್ಮನೆಯ ಒಡೆಯರು ಅಮಿತಭಟ್ಟಡಿಗಳಿಗೆ " ತಮ್ಮ ಕೆಅಕಿಯ ಕಟಗೆ ಕಟನಿಮಣ್‌ 
ಅವರಮಗನ್ನಿರ್ನೋಮಡಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರ್‌. . .? ಎಂದಿದೆ. ಕಟನಿ ಎಂಬುದು ಭತ್ತದ ಗದ್ದೆಗೆ 
ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸುವ ಪದ. 

ಸಂಪಿಗೆಪುರದ ಸು. 9ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ25 ಕಮ್ಹಳಿ ಗ್ರಾಮದ ಮಹಾ 
ಜನರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಾಮದಿಂದಲೂ, ಇತರ ಮೂರು ಗ್ರಾಮಗಳಿಂದಲೂ ಪಡೆದ ಧನವನ್ನು 
“ಕೆಜಿಗೆ ದೇಗುಲಕ್ಕ್ಯ ಬಸದಿಗ ಅಮ್ಚಲಕ್ಕೆ ಅತಿತಿಗಂ' ಕೊಟ್ಟಿ ರ್‌ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅಂಬಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಭಾಸ್ಕಾನ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ. 

ಶ್ರೀಪುರುಷನ ಮಗನೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾದ ದುಗ್ಗ ಮಾರನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಲಾಡ 
ಕೊಯಿಲ್ವಸದಿಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಹೆಬ್ಬಲಗುಸ್ಸೆ26 ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. 

ನರಸೀಗೆಅತಿ ಅಪ್ಪೊರ” ದುಗ್ಗ ಮಾರ 
ಕೊಯಿಲ್ವಸದಿಗೆ ಅಜುಗಣ್ಣು ಗಬ್ಬೆದೆಮಾಣ್ಕೊಟ್ಟಿರ್‌ 
ಅಜ ಮಣ್ಣಮೆ ಗಾಲುಮಗೊಕೆ ಮೊಗೆಯು ಒಡ್ಡಿ ಪಾಡಿಯುಂ 

ಗೊಯ್ಯಿನ್ಹಮ್ಮಗಳಜುಗಣ್ಣುಗ ಜೆದೆನ್ನೆಲ್ಮಣ್ಣೊಟ್ಟಂ್‌ 

ಇಲ್ಲಿನ ಕೋಯಿಲ್‌ ಎಂಬುದು ತಮಿಳಿರಿಂದ ಬಂದ ಪದ. ದೇಸ್ಯ-ದೇಸಿ ಎಂದು 
ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದರೂ ಇದು ಶುದ್ಧ ಕನ್ನಡವಲ್ಲವೆಂಬುದಂತೂ ನಿಜ. 
ನೆಲ್ಮಣ್ಣು ಎನ್ನುವುದೂ ಅಂತೆಯೆ. ಬೆದೆ ಎಂಬುದು ವೆದೆ ಎಂಬುದರಿಂದ ಬಂದುದು. 
ನೆಲ್ಲಕ್ಕಿ ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಈ ಕಾಲದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
ಆಫೇಸವಭೆಟ್ಟಿರೆಳ್ಳಿಟ್ಟ ಸಜಿಯೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಳ್ಳಿಡು ಎಂಬ ಪದೆ, ಸ್ವಲ್ಪ ನಂತರದ 
10ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬರುವ *ನನ್ನಾವೆಳಕ್ಕು' ಎಂಬ ಸದ, 89ನೆಯ 
ಶತಮಾನಗಳ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ "ಪೊನ್ನರಕೊಟ್ಟು 
ಮಣ್ಣ ರಕೊಣ್ಣು' ಎಂಬ ಸದ ಪುಂಜ-ಇನ್ಪಗಳೆಲ್ಲ "ದೇಸಿ' ಪದಗಳು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಬಹುಶಃ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರ ಈ ದೇಸಿಪದಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಸಹ ತನ್ನ *ಬೇಕೆ 
ಬೇರೆದೇಸಿ'ಗಳೆಂಬ ಮಾತನ್ನಾಡುವಾಗ ಗಮೆನದೊಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಇನೆ 
ಗಳಲ್ಲನೇಕೆವು ಈಗ ಳೆಕೆಯೆಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸದಗಳು. ಆದರೆ ಹಿಂದೆ, ನಾವು ಪ್ರಸ್ತಾಸಿಸು 
ತಿ ರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಇವು ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಇವುಗಳೆಲ್ಲಾ ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯಿಂದ 
ಎಂದ ಪದಗಳೆಂದು ಹೇಳಿಲು ಪ್ರಬಲವಾದ ಆಧಾರಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇವ್ರ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ 
ಈಗಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇವುಗಳು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಗಿಮನಿಸಿದೆಕೆ ಈ ಸದೆಗಳು ಅನ್ಯಭಾಷಾಪ್ರ ಭಾವಗಳೆ ಫೆಲಗಳು, ಆ ಪ್ರಭಾವ ಕಡಿಮೆ 
ಜಾದಾಗೆ, ಮರೆಯಾದಾಗ ಈ ಸನಗಳೊ ತಮ್ಮ ಚಲಾವಣೆಯನ್ನು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡುವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದೇನೋ! 


೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇಡಂತಿರಲಿ. 8-9ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ಗಂಗರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಯೆನಿಲ್ಲ 
ದುದನ್ನುು ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶಗಳಿಲ್ಲದುದನ್ನು ನೋಡಿದೆವು. ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು | ಕಾಣತೊಡಗುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರ 
ರ್ಷ ಗೋವಿಂದನ ಮಾವಳಿಯ ಶಾಸನ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ತಾಡ ಇಡಲ ಸಂಸ್ತತ-_. 
ಕನ್ನಡಗಳು ಮಧುರವಾಗಿ ಮಿಶ್ರಣಗೊಂಡಿವೆ. ಬಡು ಗದ್ಯಶಾಸನ. ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಪೌಢಿ 
ಉಳ್ಳದ್ದು. ಇಂತಹ ಶಾಸನಗಳೂ ಕಾವ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳೆ ಪದ್ಯು ಶಾಸನಗಳು ಕ ಮೇಣ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ ವೆ. 
ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗದ ಸಮಕಾಲೀನ ಶಾಸನವೊಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉದಹರಿಸಬಹುದು. 
ಸೊರಟೂರಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಅಮೋಘವರ್ಷನ ಕ್ರಿ.ಶ. 496-97ನೆಯ ವರ್ಷದ ಈ 
ಶಾಸನದ ಒಂದು ಭಾಗ ಹೀಗಿದೆ :27 
ಶಕನೃಸಕಾಲಾತೀತ ಸಂವತ್ಸರಜ್ಞು ಳುತ್ತ ಮ ಮಧ್ಯಮ 
ಜಘನ್ಯಫಲದ . ವೃತ್ತಿ | ಗಳಾಗುತ್ತಿ, ಟ್ದು 
ಸಂಘಟತಾಪ್ಲಾವರ್ತಂಗಳು ಪುನಃಪುನರಾವತ್ತ . . ಯ್ಯದಂನೆಗು 
ಭೂತಭವಿಷ್ಯವರ್ತಮಾನವಾಗೀಕ್ರಮಗಳಿನ್ಹೆಟ್ನೂಅಕಿಣ್ಟ್ಬತ್ತೆಣ್ಬನೆಯ 
ಸರ್ವಜಿತ್ತೆಂಬ ಸಂವತ್ಸರಂ ಪ್ರವರ್ತೀಸೆ | 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ತತ ಪದಗಳಿದ್ದರೂ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದಗಳೂ ಸಹ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧೆದ ಹಿತವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. | 
ಪ್ರಾಚೀನ ಗದ್ಯಶಾಸನಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ನಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಷಯ ನಿರೂಸಣೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ವೆಂಬುದು ಮೇಲೆ ಕಾಣಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸತ್ಯಾಶ್ರ ಯೈಪ್ಪ ಸೃಧ್ರೀವಲ್ಲಭ, ಮಹಾರಾಜಾಧಿರಾಜ, ಪರಮೇಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ಬಿರುದು. 
ಗಳು ಬಾದಾಮಿಯ ಚಾಲುಕ್ಯ ಅರಸರ ಹೆಸರಿನೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ | 
ಕೂಟರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಶಾಸನಗಳು ಅಧಿಕೃತ ದಾಖರೆಗಳಿದ್ದಂತೆ ಮೊದಲೇ ನಸ ಯಿಸಲ್ಬಟ್ಟ 
ಪದಪು:ಜಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುತ್ತ ವೆ. ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಷ್ಮಿಂತ ರಾಸ್ಟ್ರ 4 
ಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ವೆ. ಅವುಗಳ ಭಾಷೆಯೂ ಬಹಳ ' 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯ. ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಈಗ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಕಂಡು ಬರುತ್ತವೆ. 
ಅಕ್ಷರಗಳು ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿದ್ದ ಲಂಬಕ್ಕೆ ಬದಲು ವರ್ತುಲಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತವೆ. 
ಡಾ. ದೇಸಾಯರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನರುಚ್ಚರಿಸಬಹುದು : “ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ | 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬರುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಕಲಾದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಶಾಸನಗಳನು ನ್ನು ರಚಿಸಲನುವಾದ ನೋಟವ 
ಹೆಚ್ಚ ಹೆಚ್ಚ ಗೋಡ 6ರಾಗುವ್ತದು. ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಬರೆಯುವ ಒಂದು ಕ್ರಮವು ಈ" 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿತು. ವಿವರಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ಕ್ಸಿದುವು.. ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಥಾರಣೊಂಡಿತು. 
ಕಥನವು ನಿರೂಪಣೆಯಾಯಿತು. ನಿರೂಪಣೆ ಮಿದು ದಾರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಿತು. ' 
ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯರಸವು ಹನಿಯಿಡಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಅರಸರ ನಾ ಯೆಕರ ಹೆಸರಿನ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೪೭ 


ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಉದ್ದನೆಯ ಪ್ರಶಸ್ತಿಗಳು, ಬಿರುದುಗಳು ತೂಗಾಡೆತೊಡಗಿದುವು. ಇನುಗಳು 
ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿರಬಹುದು. ಅರ್ಥವತ್ತಾದುವೂಅಹುದು ಎನ್ನಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುನ ರೀತಿ ಮಾತ್ರ ಸಾಹಿತೈಸ್ರಸಂಚಕ್ಕೂ ಕಲಾರಾಜ್ಯಕ್ಕೂ ಸೇರಿದುದು 
ಎನು ವುದನ್ನು ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ.?28 
ಮೇವೂಂಡಿ ಗ್ರಾ ಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ರಾಷ್ಟ್ರ ಕೂಟ ಅಮೋಘವರ್ಷನ ಕ್ರಿ.ಶ. 865 
ನೆಯ ವರ್ಷದ ಈ ಶಾಸನಗದ್ಯ29 ಅಂದಿನ ಗದ ದ್ಯಕ್ಸ ಮೇಣ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೌಢವಾದುದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. 
'ತರಸನಮೆಯ್ಗೆ ಕರಮೆಂಬುದಂಕೇಳ್ದು. 
ಂಲ್ಲಮುನ್ನೆ ನಿನ್ನು ಕೂಲಾತೊಅದು "ಮೂವತ್ತು ಗಾವ್ರೆದ 
. ದೆವಸದೊಳೆಯ್ದಿ ಅರಸನಂ ಜಾಮಿಸಿ 
ನುರಿನ್ರೆತ್ತಿ ದಿನಂ ಕಣ್ಣು ಕ್ಟೀಟು ಣ್ಟೆ ಯಾಗಲ್ವುಡದುದ 
ಮಂ ಕುಡೆವೆನೆನ್ದು ಸಡಿಖಣ್ನಂಗೊಣ್ಣು ದೆಸವಲಿಗೆ 


ಪೊಟ್ಟು ಕ್ರರುಳಬೋನಿಡಿಗನ್ನೊ ತಳಕ್ಕೆ ಎ ್ಚಯ 
ಮಗ ಸಲಮ್ಮಾ ಡಿ ಆದಿತ್ಯ ಂಗೆತ್ತಿ ಇತ ತ ಕೈಮೆ 


ಳ್ಗೆ ಲ್ಲತೋ ಬೀರನ ಆಯಿಸಿ . ತೊಟ್ಟ ಪ್ವರ್ದ್ಹತಂಬು , . . . 
ಸೂಲುಗುಲ್ಲು. ಆಡಿಮಾರನಿಟ್ಟ ಡೆ ರಿ. ಸಕವ[ರಿಸಂಸಾ ಸ]. 1 
ಎಣ್ಬ ತ್ತಾ ಅನೆಯ ವರ್ಷಂಪೋದಬಬಕ್ಕ ನಿನ್ಹುದೀ ಕಲ್ಲು 
ಪುರಿಸೆಟಕಿಯಿಂ ಬನ್ಹಪೊಸಿಯಣ್ಣನ ಶಿಲಾಕರ್ಮ್ಮ 
ಅರಕುಳಿಯನ ಕಲ್ಲು ಮಾಕಲ್ಲು 
ಸ್ವಾಮಿನಿಷ್ಕ ನಾದ ಸೇವಕನೊಬ್ಬ ಅರಸನಿಗಾದ ಅನಾರೋಗ್ಯವನ್ನು ಕೇಳಿ 
ಸ್ವಾಮಿಯ ಬಳಿಗ್ಗೆ ದಿ ಆತ [ಬಲಿಯನ್ನಿ ತ್ತ ಘಟನೆಯೊಂದರ ವರ್ಣನೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇದೇ 
ಇ ನ ಸಿಸುವಿ ನಹಳ್ಳಿಯ ಶಾಸನವನ್ನು ದೇಸಾಯರೇ ಉಕ್ಗೆ (ಖಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ, ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾದ ಲೌಕಿಕ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಸಹ ತ ತಾ ER ನಿರೂಪಿಸುವ ಸದ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಕ್ರಮೇಣ ಕಾಲಿಡುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನ. 
ನಾಲ್ವಡಿಗೋವಿಂದನ ಕ್ರಿ. ಶೆ 933ನೆಯ ವರ್ಷದ ಕವಜಗೇರಿಯ ಶಾಸನ30 ಕೇವಲ 
ವಿಷಯ ನಿರೂಪಣೆಯಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿನ ಗದ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕವಾಗಿ ಮೂಡಿದೆ, ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ಗಿದೆ. 


ತ್‌ 


ಕೊವುಜಗೆಜ1ಯ ಗವುಣ್ಣ ಬಳ್ಳೆಜ್ಜನ್ತ ನ್ವ[ಮು]ಡಿ 
ಸಿದೆ ದೇಗುಲಕೆ ಬಿಟ್ಟ ಕೆಯೆಂ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧಾಯ 
ಕಡಿದುಕೊಣ್ಣರಪ್ಪಡೆ ಕವಿಲೆಯುವ ಕಟುವುದನ 
ಅದರ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲು ಭಟಂಯೆ ದೇಗುಲ 
ವಿನಕನ ದೇಗುಲ ಮಟನಮದಡೇರೆ ದೇಗುಲ 


೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದಕೇಸವಾದಿತ್ಯರ ಜೀಗುಲ ಸಿದ್ಧೆ ಶ್ವ ಮುತ್ತ ಮ್ಮನ 
ಕಲ್ಲನ್ನನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿವ್ವ ೯ರ ಎಕ 
ಡಿಸಿದನ್ನಂನ್ನ ಗವಿಕಲ್ಲ ಮಾಡಿಸಿದ ರೋಣವನಡೆದರೆ 
ಮಗ ಕಟಿ, ಯಮಜ್ಗ್ಸ ಒನ್ಹದಿತ್ಯ ತ್ಯ 
ನ ದಾನಂ ಗೊಟ್ಟ ಜೆಳ್ವ 'ಜೆಗೆಯಳೊನ್ನು 
ಮಟನಿಜ್ಞ ಫೌಗುಡಿದ ನಿವ ಲ್ಲ ) ಕೊನ್ನು ದೇಗುಲ 
ಕೆ ಒನ್ನುಗದ್ಯಾಣ ವದಿತ್ಯಜ್ಞ ಕೊಟ್ಟ ಮತ್ತೊ ನ್ದು ಈಸ್ವರಲಯಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ಧರಣ ವಿವಂಜ್ಯ ಜ್ಞಕೊನ್ನು 
ದೇಗುಲಕ್ಕೆ ನೆಲನಕಟ್ಟ ಸಿಕೊಟ್ಟ ಪಡಜ ಲಿಗಂ ಒನ್ದು ಗರಯಣನ ದಾನ ' 
ಕೊಟ್ಟ ಸಬ್ದಲ 
ದೇವಯಾಗ ಜೇಗುಲಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟ ನನ್ಸಿಮಕರಪ್ರ ತಿಮೆಗಳನರಸಟ್ಟಿ ಗ 
ಪೊನ್ನದಿತ್ಯ 
ನನ್ಹಾನಂಗೊಟ್ಟ ಕದೆಮ್ಮ ಳಿಗ ಕೊಟ್ಟನೊನ್ನು ಲಿಜ್ಲಕೆ ಅಸುಪಟ್ಟಿಗ 
ಮೊನ್ನು ದೇಗುಲಕ್ಕೆ "ನವಕ 
ಣ್ಣದ ಸಲಗೆಯುವೆ ಕೊಳನುಂ ಬಾಕೇಸ್ವ 
ರಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ಈಸ್ಪ ತ್ತು ಕಣ್ಣು ಗದೊಳೆ ಪಡಿಸಹಿಸ ಮತ್ತ ಕೊಳಗುರ 
ರೇಗುಲಕ್ಕೈ 
ಕಣ್ಣ ನೀಟನಣ ಸುವಟ್ಟಮಸಿತುವಂ ಕೊಟ್ಟಿ ಪ್ರತಿಭೆಗೆಯಿಸಿದ ಒಳ್ಳ ಜ್ಞ 
ನಿಮ ದಿವಸಕ್ಕೆ ಧರ್ಮ ಸಂಜ್ಞುತಂ ಒಳ್ಳೆ ಜ್ವಂ ಅಯ್ದು ಕಾ 
ತನ್ನುಕೆ ಮಾಡಿಸಿದಂ 
ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ 9ನೆಯ ಶತಮಾನದ ನಂತರದ ಗಂಗರಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ. 
ಗದ್ಯ ತನ್ನ | ಹೊಡಲಿನ ಗ್ರಾಮ್ಯವನ್ನು ಕ್ರಮೇಣ ಕಳಚಿಕೊಂಡು ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಷ್ಠಾರವಾಗಿರು | 
ವುದನ್ನು ನಾವು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಉದಹರಿಸಬಹು ' 
ದಾಗಿದೆ. 
ಮೈಸೂರು ಜಿಗ್ಲೆಯ ಬಸವಟ್ಟಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಗಂಗ ಶ್ರೀಪುರುಷನ ಸುಮಾರು ' 
ಕ್ರಿ.ಶ. 791 ನೆಯ ವರ್ಷದ ಶಾಸನನಿದು.31 
ಸ್ವಸ್ತಿ ಶಕನೃ ಸಕಾಲಾತೀತಸಂವತ್ಸ ರಸತಂಗಳೆ 


ಬೂನೂಜಇಪ್ಪು ೯ತ್ತೆರಡನೆವರಿಷಪ್ರ ನರ್ತ್ತಿಸೆ ಶ್ರೀಪುರುಷದೇ 
ವ ಸೆರ್ಮ್ಮಾಡಿ ಶ್ರಧವೀಕೊಡ್ದು ಜಿವನ ಧಮ್ಮ ೯ಮಹಾರಾ 


೫ ಸರಮೇಶ್ವರಂ ಪ್ರಿ ್ರಿಥುವೀರಾಜ್ಯಂ ಗೆಯ್ಯುತ್ತ ಮಿರೆ ತ 
ಳವನಪುರಮೊಳಿಟ್ಟು 'ಗೌಷಮಾಸಮಾದಿತ್ಯವಾರಂ ಸೂರ್ಯ 
ಗ್ರಹೆಣದೊಳು ಅರ್ಮೆಳೆಯುಪಳ್ಳಿ ಕುಲ್‌ ಸಟ್ಟಿಯೊಳೆ ಕಲಿ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೪೯ 


ಸಟ್ಟೊಡೆಯ ಕುಅಂಬಗಾನಃಣ್ನಂಗಂ ಕಟಿಕೆಯಗಂ ಬಿಟ್ಟಿರಡುಗ್ಗ ಂಡು 
ಗಂ ಮಣ್ಣ ದೆಆಕಿ ಯೊಕ್ಕಶೆಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕಂ ಕುಅತಿಂಬದೆಟತಿ 

ಯಂ ಪರಿಹಾರಂ ಬಿಟ್ಟರ್‌ ಈ ತೆಅ3ಯ ಕೊಣ್ಣವರ್ಬ್ಸಾರಣಾ 
ಸಿಯುವಂ oa ಕನಿಲೆಯುವನಟಕದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತಿಯ 


ನುಣ್ಣೋನ್‌ 
ಹತ್ತನೆಯ “ಶತಮಾನದ ಬಾಗಳಿಗ್ರಾಮದ ಶಾಸ ಸನದಲ್ಲಿ ಬಾಳ್ಕು ಳಿಯೊ 


ರೆ ಭುಜಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ Sri ಗ್ರಾಮದ ಪೆರ್ಗಡೆ ಸೇನಬೋವ 
 ರಿತ್ಯಾದಿಯರು ನೀಡಿದ -ದಾನದ ವಿನರವಿದೆ. 32 
ಸಸಿ ಸಮಧಿಗತಪಳ್ಳುಮಹೂಾಶಬ್ದ ಮ 
ಸಾಮಂತ... ವಾನರಧ್ವಜ ವೃಷಭಲಾಂಚ್ಛನ [ಶೋ] 
ನ ಪತಿಗೊಡ್ಡಿ ಕೂಲ್ವ ತೊಡೆರ್ಪೋಗೆ..... 
ಮಾನ . . ಮಾ. ಬಿದ್ದಿಟುವಾತ ಘಟೆಯಂಕಕಾಜ ದ್ರೋಹರಮಲ್ಲ 
RN . ನಾಹವಸಾಧ್ಯಕಲಹ ಮಕರಧ್ವ ಜಶಾಮನ್ರ 
ಮತ್ತ ಹಸ್ತಿತ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಕಚ್ಚಾಗ ನಿರ್ಗನ್ನದೇವನು ಪೆರ್ಗಡೆ 


ಜೋಗಸಯ್ಯ 
ನುಂ ಸೇನಬೋವರಾ . ಯ್ಯ ಮೂನೂಬ್ಬ ೯ರುಮಿಟ್ಟು 


ಬಾಟ್ಗು ಟಂ ಯೂರ ಭುಜಜಕ್ಸೀಶ್ವರವೇ 
ವರಸಾ ನವೊಡೆ:ಯಾಂ್‌ ಬಾಳಔನಜಬ ರಸಿಷ್ಯರಭಿಮಾನಶಕ್ತಿಗಳಭಿಮಾ 


ಸಶಕಿ ಗಃ ಸಿಷ್ಯರ್‌ ಕುಜಭಟ್ಟ್ರು ರಕರ್ನ್ಸ್ರಿಗ್ಗುನ್ಹ 

ಗೊರವರೆನ್ನು ಪೆಸರನಿತ್ತು ಬಾಟ್ಗು 
ಟೀಯೂರ ಬೊಜಜಕ್ಲೀಶ್ವ ರದೇವರ ಸರ್ಬದ ಭೂಮಿ ಎಡೆಯೊಳೆ ರಾಶಿ 
ಕೆಮಾಗಿಟ್ಲೂ ಡೆ ಬಿಡಿಸಿ ಬಾಟಕಿಯೂರಾಲಾದಿಯಾಗಿ ನಾಲ್ಕ ದುಕೆಬ್ಬೆಯಮ 


ಣ್ಣು ಮಂ? ಸಿನ್ಹ ಕಾಲಾದಿಯಾಗಿ ಎಜಆ3ದ 
"ರೆಯಮಣ್ಣು ಮ ಬಣ್ಣಿ ಮೂಕನಾ 


ದಿಯಾಗೆ ಸನ್ನೆ ಸಯ ಗಟ. ಎನೀಮ್ಮ; ಣ್ಣು ಮಂ ಸದಿಮ್ಚ ರ್‌ ದೇವಡಿತಿ 


ಯರ್ಗ್ಗಂ ತಮ 
ಗಂ ಮನೆಗಮಜ್ಗ ಣಕ್ಕ 0 ಪಿತ್ತಿಲ ಬಟ್ಟೆಗಂ ಮಣ್ಣ ನಿತುಮಂ ನೇಮ... 


ಉತ್ತ ಕಾಯರ ಂತಿಯೊಳ್‌ ಕೂಚಿಭಟಾರರ 
ಕಾಲನೃಟ್ಟ್ರ್‌ ಧಾರೆಯನೆಅ8ದು 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ 0 
9ನೆಯ ಶತಮಾನ ಮತ್ತು ಅನಂತರದ ಗದ್ಯ ಶಾಸನಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಸುವಿಠಿಂದ 
ಕೂಡಿಕೊಂಡವುಗಳಾದರೆ, ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ಯಗಳ ಸ ಸಹ ಹೆಚ್ಚ "ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಆಗ 
ತೊಡಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ತ್ರಿಸದಿಯ "ಅಕಿ ಪ್ರಾ ಚೀನ 
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೫೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ರೂಪವನ್ನು ಬಾದಾಮಿಯ "ಸಾಧುಗೆ ಸಾಧು ಮಾಧುರ್ಯ್ಯ್ಯಂಗೆ ಮಾಧುರ್ಯಂ 
ಎಂಬ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆ ತ್ರಿಪದಿ ಎಂದು ' 
ಹೆಸರಿತ, ವರು ಆಧುನಿಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು. ಈ ತ್ರಿಸದಿಗಳೆಲ್ಲೂ ಅಲಂಕಾರಿಕರು ಸೂಚಿಸಿರುವ 
ಕಟ್ಟಳೆಗಳ ಪಾಲನೆಗಿಂತೆ ವೈಲಕ್ಷ್ಯಣ್ಯಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. «ಈಗಲೂ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ 1 
ತ್ರಿಪದಿಯ ನಾನಾ ವಾಚನ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಒಂದು ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಬಾದಾಮಿ ' 
ಶಾಸನದ ಪದ್ಯಗಳು ಅಳವಡುತ್ತಿದ್ದವೋ ಈಗ ತಿಳಿಯುವುದು ನಮಗೆ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 33 ' 
ಇವ್ರೆ ಜನರು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಪದೆ. ಹಾಡಿಗಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ. ' 
ಇಂತಹುದೇ *ತ್ರಿಪದಿ'ಗಳನ್ನು ಹುಂಚಗ್ರಾಮದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಇವೆ 
ಸಹ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದನೆಗಳೇ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿ ಪ್ರಾಸನಿದ್ದರೂ, ಇವೆಗಳು ಜಾನಪದ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೇ ಹೊಂದಿದನುಗಳೆಂದು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ... ಇವುಗಳು ದೇಸಾಯರು 
ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಾಡಿನ ರೂಸದಿಂದ ಜಾನಪದ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟ ' 
ಬೆಳೆದು ಆಮೇಲೆ ಲಕ್ಷಣಕಾರರ ಕೈಗೆ ಬಿದ್ದ ವ್ರೆಗಳು. 
10ನೆಯ ಶತಮಾದದ ವೇಳೆಗೆ_ಸಂಪನ ಕಾಲಕ್ಕೆ-ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶ್ರೀಮಂತ ' 
ವಾಗಿ ನೆಕೆಗೊಂಡಿತ್ತು. ಗದ್ಯಸದ್ಯ ಸಮ್ಮಿಶ್ರವಾದ ಚಂಪೂಶ್ಸೆಲಿಯ ಬಳಕೆ, ರಾಮಾಯಣ, ' 
ಮಹಾಭಾರತ ಕಾವ್ಯಗಳ, ಪುರಾಣಗಳ ಕಥಾಭಾಗಗಳಿಂದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆಯ್ತು 
ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ ಆರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ಶಾಸನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಈ ದೃಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ' 
ಹಿಂದೇಟು ಹಾಕಲಿಲ್ಲ. ಉತ್ತಮವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೂ 1 
ಕಾಣಬಹುದು. 9ರಿಂದ 12ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದ ವೇಳೆಗೆ ಐವತ್ತಕ್ಕೂ 3 
ಮಿಕ್ಕಿದ ಶಾಸನಕವಿಗಳು ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಧಾರವಾಡಜಿಲ್ಲೆ ಯ ದಂಡಾಪುರ ಗ್ರಾವದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲೊಂದರ ಕರ್ತೃ ರನಿ ' 
ನಾಗಭಟ್ಟ. ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಶಕ 840-ಕ್ರಿ.ಶ. 918-195 | 

ಸ್ವಸ್ತಿ ಪ್ರಭೂತನರ್ಷಂ 

ವಿಸ್ತ 4ತಕುವಳಯನುತ್ತ ಕೋತ್ತ ರವಿಭವ 
ಪ್ರಸ್ತ ತ್ಯತೆಯಿಂ ರಕ್ಷಿಸ 
ವಿಸ್ತ ರದನ್ತೆಣ್ಣುಟುನೂಜಿ ನಾಲ್ವತ್ತೆವ್ರೆ ತಾಂನ್‌ 
*ಶಕಕಾಲಂಗಳ್ವರ್ಷಂ 
ಪ್ರಕಟಂ ಪೆಸರಿಂ ಪ್ರಮಾಧಿನರ್ತ್ತಿಸೆ ದಿನನಂ 
ಮಠರಕ್ಕೆವರ್ಸ್ಟ ಸಂಕ್ರಮ 
ಣ ಕಾಲಡೊಳ್ಳೂಡೆಬನ್ನ ಪೌಷದ ತಿಧಿಯೊಳ್‌ 

ಸನ್ನಿರ್ಮತ್ತರಕೆಯ್ಯಂ k 
ಮಾನ್ಯಂಗುಡುಗೆಂದು ಪೇಟತ ದೋರನ ಬೆಸಡೊಳ್‌ $57 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೫೧ 


ನನ್ನಿನೆಡಂಗಂ". . . 

ತನ್ನಟ್ಲಕಿ ಯೆ ಕೊಟ್ಟು ಕೆಅಕಿಗೆ ಯಶಮಂ ಪಡೆದಂ 
“ಎಂಬೀ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅರಸನ ಹೆಸರು, ಶಾಸನ ಕಾಲ ಮತ್ತು ದಾನದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸದ್ಯ 
ರೂಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮುಂದುವರಿದು ಆ ಕೆರೆಯ ರಕ್ಷಣೆ, ದುರಸು ಗಳಿಗಾಗಿ ಡ್ಯ 
ಯಾದ ಆಯವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪಿಸಣೆಂದು 

ವಿಪ್ರರ ವಿವಾಹಮುಮಾ 

ಗಪ್ಪನಿತಕೊಳೆಲ್ಲಮೊಸಗೆ ದ್ರಮ್ಮಂ ಮೂಲಿಂ 

ತಪ್ಪೆ ಆ ಜಟ 

ಕೆನ್ಸಿದರೀ ಶೂದ್ರಗಣದ ಮದುವೆಯೊಳೊಂದಂ 

ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ನಿಮಿತ್ತ ದೊ 

ಛಾಯದಪಣಮೆನೆತಸಿತ್ತು ಮೂರೊಕಳ್ಸ ಹಿರ 

ಣ್ಯಾಯದ ಪಣಮಂ ಪೆರ್ಗ್ಗೆಅ8 

ಗಾಯಮಿದೆಂದೊಸೆದುಕೊಟ್ಟರೀದ್ದಿ ಜಮುಖ್ಯರ್‌ 
ನನಾ ತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಶಾಪವನ್ನೂ ಪದ್ಯಾತ್ಮ' ಕವಾಗಿ, 

ಫಲಶ್ರುತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ : 
ಮಾತಿನೊಳೇನೀ ಸ್ಥಿ ಿತಿಯೆಂ 
ಘಾತಿಸಿಕಿಡಿಸಿದ ನರಂ ಚಿರಂ ಪಳ್ಳು ಮಹಾ 
ಪಾತಕೆನ ಪೋದ ಲೋಕ 

ಕ್ಯಾತಂ ತಾಪೋಕುಮುದೊಡೆದುವೇಂ ಪಿರಿದೇ 
ಈ ಶಾಸನದ ಕವಿ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. 

ಬರೆದನಿದಂ ಶಿ ಶ್ರೀನವಿಜೆಯಂ 


ನೆಕೆದಿನ್ನೂಸ್ಪ RRS ಸೇಟಕಿನೆ ತಾಂನ್‌ 

ಪರಿಣತನಿ॥ ನ ಸಂಗಳ 

ನೊರೆದಂ ರವಿನಾಗಭಟ ಸ, ನತ್ಯಾದರದಿಂ 

` ಇಲ್ಲಿ ಶಾಸನಕವಿ ರವಿನಾಗಭಟ್ಟ ನೆಂದೂ, ಆತನು ಹೇಳಿದ ಈ ಕನ್ಹ ೦ಗಳ ಶ್ರೀವಿಜಯ 

ಬರೆದನೆಂದೂ ಇದೆ. ಶಾಸನವನ್ನು ಒರೆದ ಎಂದಾಗ ಮೂವರು ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿ 
ಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದಾ ಕೊಟ ವಿಷಯ ಹಲವಾರು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. 
ಶಾಸನವನ್ನು ಕಲ್ಲಿನನೇಣಿ ಕಡೆದಾತ ಕಲ್ಬುಟಗ, ರೂವಾರಿ. ಈತ ಶಾಸನವನ್ನು ಬರೆದ? 
ಎನ್ನ. ಬಹದೆ: ಆದರೆ ಹಲವಾರು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೂವಾರಿ ಅ ನಕ್ಷರಸ್ಥ ಸನಾಗಿದ್ದು 
ಆತನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುವಾಗಲು ಇನ್ನೊ ಬ್ಬಾತ ಸುಣ್ಣ ದಲ್ಲಿ, ಬಣ್ಣದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷರಗಳನ್ನು 


ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಬರೆದು? ಅದನ್ನು ಕೆತ್ತುವ pe ಮಾತ್ರ “ಕೊವಾರಿಯದಾಗಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಬಾತ ಬೇರೆ. ಶಾಸನಗಳನ್ನು "ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ವೌಲ್ಯವುಳ್ಳ ವುಗಳನ್ನು 


೫೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ರಚಿಸಿದನಸು ಅವುಗಳನ್ನು ಬರೆದಕೆಂದೇ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಬಾರಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ | 
"ಬರೆದ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ (ರಚಿಸಿದ? ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ 
ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ ರವಿನಾಗಭಟ್ಟಿ ಪೇಳ್ದ ಶಾಸನವನ್ನು ಶ್ರಿ ವಿಜಯನು ಬರೆಡನೆಂದಿಸೆ. 
ಇದರಿ೨ದ ಶಾಸನಕವಿ ರನಿನಾಗಭಟ್ಟಿ ನೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ. apse ರೂವಾರಿಯೇ ಎಂದು ' 
ಮಾತ್ರ ಹೇಳ ಲಾಗದು. 
ಚಾಲುಕ್ಯ ಇಮ್ಮಡಿ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಕ್ರಿ.ಶ. 1071ನೆಯ ವರ್ಷದ ತಮ್ಮಡಿ ' 
ಕಲ್ಲಾಳ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ವೀರಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ35 ಮೆರಣವನ್ನಪ್ಪಿ ದ ಸಾನ್ಹಯ್ಯನನ್ನು 
ಸುರರಾಜಂ ಬೆರೆಸಸ್ಟದಿಕೃ ್ವತಿಗಳುಂ ಮೂವತ್ತ ಮೂದೇವರುಂ 
ಸರಮಬ್ರಹ್ಮ ನುಮಸ್ಪ ಪಗಳ ಚಂದ್ರಾರ್ಕ್ಯರುಂ ಪಾರ್ವ್ವತೀ 
ಶ್ವರನುಂ ಕಣ್ನು ಖನುಂ ಗಜೇಂದ್ರಮುಖನುಂ ht 
ನೆರದಿದ್ದ ೯ನ ಭನೊಳ" ಕುತೂಹಳಯುತಂ ನೋಡಕ್ಕೆ ಸಾನ್ಮಯ್ಯೆನೆಂ 
ಎಂಬ ಸದ್ಯವಿದೆ. ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಬರೆದಾತ ಸನ್ನಿ ನಿಗ್ರಹಿ ರಾಧಿಮಯ್ಯ. 
ಶ. 1078ನೆಯ ವರ್ಷದ ನರಗುಂದ ಗ್ರಾಮದ "ಶಾಸನವನ್ನು 36 
ಪರನುಗುಣಗಣಕೆನಿಳಯಂ 
ಸರಿಣತನೂರೊಡೆಯೆ ನಾಗದೇವಂ ಪೇಟ್ಮಂ 
ಧರೆಬಣ್ಮಿ ಸಲತ್ಮಿ ್ಟ್ಟಯಿನಾ 
ದರದಿಂದೆ ಲಸಿ ಯರಕೇಸಿಮಯ್ಯಂ ಬರೆದಂ 
ಎಂದಿರುವುದಲ್ಲಸ ಆ ಶಾಸನ ಚುಂಚಿನ ಕೇತೋಜನಕಣ್ಣರಣೆ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಶಾಸನ ಕರ್ತೃ ಉರೊಡೆಯ ನಾಗದೇವ, ಅದನ್ನು (ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ) ಬರೆದಾತ 
ಲಸಿಯರ ಕೇಸಿಮಯ್ಯ, ರೂವಾರಿ ಕೇತೋಜ ಎಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟವಾಗಿದೆ. 
910ನೆಯ ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 'ಸಾಮಾಕ್ಯವಾಗಿ ಬಳನಲ 
ಛಂದಸ್ಸು ಕಂದ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಹಾಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಕಂದ, ವೃತ್ತ, ವಚನ ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿಂಗಡಿಸ ಸಲಾಗಿದೆ... 1 
ಕೋಡ ಮದ ನೀರಗಲ್ಲಿನಲ್ಲ ಕೆತ್ತಲಾದ ರಾಷ್ಟ್ರ ಕೊಟಿ ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣನ | 
ಕ್ರಿ.ಶ. 942ನೆಯ ವರ್ಷದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ3? 3 
` ತಟಕಿಸನ್ನೆಂಮೊಡೆ ರೋಣಮಂ ಕಿಡಿಸಿ ತಾ ಬೂತಾರ್ಯ್ಯ ಫೆರ್ಮಾಡಿ. 3 
ರ್ವ ಆ "ಸುತ್ತಿ ಳ್ಳ ಡೆತನ್ನ ನನ್ನಿ ಅಕಿದು ಮೇಣುತ್ಸಾ ಹದಿಂ ಕೋಣಮ 
ಣಿ ) ಅಕಿಕಾದು . ಹೆತ್ತು ಸತ್ತ ನಧಿಕಂ ಪಂಪಯೆ ನುದ್ದಾಮ ಸದ್‌ 
Meds ಬುಧನುತಂ ಕ ಕನ್ನೆ ಟ್ಷಳೀತಿಬ್ಯಳೃತ ತವಳ್‌ 
ಎಂದಿದ್ದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು *ಕನ್ನ* ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ... ಇತ್ತ 
ಇತರ ವೃತ್ತಗಳನ್ನು 10 ನೆಯ ಶತಮಾನದ. ಶಾ. ಬಳಸಲಾಗಿತ 
ಗಂಗರ ಮಾರಸಿಂಡೆ ಬಂಕಾಪುರದಲ್ಲಿ ಆಗಾ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೫೩೭ 


ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ನೆಡಲಾದ ಸ್ಮಾರಕ ಸ್ತಂಭದ ಮೇಲಿನ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ38 ಚಂಪಕ 
ಮಾಲೆ ಉತ್ಸಲ ಮಾಳಿ ವ ೈತ್ತಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದೆ. 
ಒಗೆಯಲಳುಂಬಮಪ್ಪ ಬಲದಲ್ಲನನೋಡಿಸಿ ಗೆಲ್ಲ ಶೌರ್ಯ್ಯಮಂ 
ಪೊಗಟಕ್ತಿನೊ ಜಾ ಯೊಳ್ನೆ ಗಟ್ಟ ವಜ್ಜ ಟನ ಬಿಡೆಯಟ್ಟಿ ದೇಟಕ್ಸಿಯಂ 
ಪೊಗಟಕ್ವನೊ ಚಲ್ಲವಾಢಿಸರ”' ; ಳಮಂ ತವೆಕೊನ್ಮ್ನ ನ ಸೂ 
ಪೊಗಬತ ನೊ ಪೇಟ ತೂಗಿ ಎನೆನ್ನಆ3ಯೆಂ ಚಲದುತ್ತ ರಂಗನಂ 
ಳಿಯೆ ಕೊಂದು ಸಲ್ಲನರ ಪನ್ಹಲೆಯೆಲ್ಲಮನೆಯ್ದೆರಾ ಒಟ್ಟಿ ಕಾ 
ಪಾಳಿಕರೂಟೀ ಸಾಟೀಸರನಮುಣ ್ರ ಳಿಕರ್ಕ್ಸೃಳೆನಮ್ಮ ಕೀವು ಇ 
ಯೋಳಿಗೆ ನಿಮ್ಮ ಪನ್ನ ಲೆಗಳಂ ಒರಲೀಯದೆ ಕಣ್ಣು ಬಾಟ್ವು ದೇ 
ಕೋಳ ಸಸ 'ಟ್ಲುದೊಟ್ಟ ಜಿ ಮಣ್ಣ ಕತ್ರಿ ಣೇತ್ರ 
ಕ್ರಿ. ಶ. 1079 ಸ ವರ್ಷದ ನೀಲಗುಂದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕ ವೃತ್ತ 
ವನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿರುವುದನ್ನು ಶ. 1055ರ ಕೊಂಗಳಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ತೋಮರರಗಳೆ 
ಎಂಬ ರಗಳೆ ವೃತ್ತವನ್ನು ಉಸ್ಲಿ ರ್ಟ ದೇಸಾಯರು ಈಗಾಗಲೇ ಸಪ್ರಸ್ತಾನಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ನೋ ತ ವೃ ತಗಳನ್ನು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿರುವುದೂ ಉಸ್ಲೀಖಿಸಿ 
ರುವ್ರದೂ ಗಮನಾರ್ಹ. 
ಬೀದರ್‌ಜಿಸ್ಲೆಯ ರಂಜೋಲ್‌ ಗ್ರಾಮದ ಶಾಸನ ಚಾಲುಕ್ಯ ಅರ್ವಡಿ ವಿಕ ಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ 
ನಡು. ಇದರಲ್ಲಿ ತರಳ, ಮಣಿನಿಭೂಷಣ್ಯ ಉಪೇಂದ್ರ ವಜ್ರ ಸಳ ವೃ ತ್ತಗಳನ್ನುನ 
ಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ.39 
ಮಣಿವಿಭೂಷಣ : ಅವ್ರದಾತನ ಕುಲಂ ಬಲಮಾನುಡೊ ತಂದೆಪೇ 
ಳಾವನಂಬಿಕೆಯದಾವಳೊ ಮಂಡಳಮವಾವೆದಿಂ 
ತಾನ್ರೆದೀತರಮೊ ನೋಡಿಕೆತಂನುಮನೆಂನುಮಂ 
ಗಾವಿಲಂ ಬಗೆಯೆದಟ್ಟಿದನೆಂದುಮಹೀಭುಜ 
ಉಪೇಂದ್ರವಜ್ರ : ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಂ ಕಂಡು ಮಯೂರವರ್ಮ್ಮಂ 
ಕೋಮಾಂಚಿತಾಗೆ ದ್ವಿಜರ್ಗ್ಗೆಂದನಾಗಳು 
ಸಾಮಾನ್ಯನಲ್ಲಂ ನಿಡುದೋಳಸಿಂದ 
ನೀಮಾತನಾಗ್ಗೆ ೯ಂಬುದನೆಯ್ದೆ ಫೇಳಿ - 
ಮಹಾಸತಿಯಾದ ಶೇಕಸ್ಟೆ ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಬೆಳತೂರು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ40 ಶಾಸನ 
ಕವಿಯೇ ಸೂಚಿಸಿದ ಎಂಬ ವೃ ತ್ತದ ಸದ್ಯಗಳು ಕೆಲವಿನೆ. ಅವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೀಗಿವೆ; 
ಚಾರು ಚಾರ “ನಯವಿನಯಾಕಕೆ ಗೋತ್ರಸನಿತ್ರೆ ಸುಶೀಳಯಕ್ಕೆ 
ನಾರೀಜನರನ್ನ ದಿನ ಪೊನ್ನ ಬ್ಬೆ ಗಂ ರೆವಿಗಂಗೆಂ ಪುಟ್ಟ ದಜೀಕಬ್ಬೆ 
ಯೆರೆಂ ನವಲೆನಾಡಧಿಸತಿ ಕುಲುನನ್ನ ಗುಲದ ಸೆವ್ವ p 


: ಚಂಗೀಯೆ 


೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾರಿಜಾನನೆವಿನಯಚಿನ್ನಾಮಣಿ ಸ ತಿಹಿಕೆಯೊಡಗೂಡಿಸುಖದಿಸಿಟ್ಟು 
ಇದು ಅಶುದ್ಧರೂಪದ ಸಿರಿಯಕ್ಕರ ವೃತ್ತ. ಶುದ್ಧರೂಸದ, ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕರ 
ವೆಂದೇ LE ಅಲ್ಲಿನ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಪದ್ಯ 3 
ಪಣ್ಣಿ ತಾಶ್ರಯಂ ಮಗುವ ಮುನಿವರಸಿಜ ಮಾಚಕದಾವಳೆಂ' 
ಚಣ್ಣ ವಿಕ್ರಮಂ ಕುಡಿಯರವಲ್ಲಭಂ ಕಲಿಕಾ ಇಲಕರ್ಣ ಮಚ್ಚೆ ರಿಸವರ : 
ಗಣ್ಣಂ ವ್ರ ಚಿನ್ನಾ ಮಣಿ ಶಿವಪಾದಶೇಖರಂ uae 
ಮಣ ಲಕ್ಷೆಲ್ಲಂ ಸಡಿಛನ್ಹಮಾಗೆ ಶಿಲಾಸ್ತ ೦ಭಶಾಸನಮಾಗೆ ನಟ್ಟಂ 
ಅದೇ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಲಲಿತವೃತ್ತದ ಪದ್ಯವೂ ಬಂದಿದೆ : 
ಶ್ರೀರಮಣಿ ಗೌರಿ ಸಚ ಧಾರಿಣಿಯಪ್ರತ್ತಿ ರತಿ 
ಭೂರಮಣಿಯಂದದ ಸರೂಪವಾಅಜೀಅ3ವೊಳ್ಳೌ 
ದಾರೆ ಜಸಧಾರೆ ಜಸಧಾರೆ ನಯಧಾರೆ ಭಯೆ 
ಹಾರೆ ಪತಿಭಕ್ತೆ ಧೃತಶಕ್ತೆ ಯೆನೆ ಸಂಸಿ 
ವೀರನಿಧಿಯಂ ಚಲದ ವಾರಿನಿಧಿಯೆಂ ಗುಣದ 
ಚಾರುನಿಧಿಯಂ ನೆಗಳ್ತ ದೇಕರೆಯನಿಸ್ತೀ 
ನಾರಿಜನರನ್ನ ಮನದಾರೊಮಜತಿವರ್‌ ಶಕಳ 
ಧಾರಿಣಿಯೊಳಿಂತು ವರಕಾನ್ತೆ ದೊರೆಯೊವಳ್‌ | 
ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಗಮನಿಸಿರುವ ಶ್ರೀ ಮೇವುಂಡಿಮಲ್ಲಾರಿಯವರು “ಅಕ್ಷರವೃತ್ತ ವಾದ ಈ 
ಲಲಿತವೃತ್ತವೊಂದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ನಟ್ಟ ದಿಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿಗಲ್ಲಿಗೆ ಸ 
ಪ್ರಾಸನಿಟ್ಟು ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವುದು ಗಮನಿಸುವ ಹಾಗಿದೆ. "ರನ್ನನ ಗದಾ 
ಯುದ್ಧ ದಲ್ಲಿಯೂ ಇರತಹ ಲಲಿತವೃತ ತ್ತವಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು ” ಎಂದಿದ್ದಾ ರಿ 
“ಈಗಿನ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಅಕ್ಬಲಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಚಾಲುಕ್ಯ ತ್ರಿಭುವನ: 
ಮಲ್ಲನ ಕ್ರಿ.ಶ. 1114ನೆಯ ವರ್ಷದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ *ಪೃಥ್ವೀ' ಎಂಬ ವೃತ್ತವನ್ನುಪ' 
ಯೋಗಿಸಿದೆ. 42 ‘3 
ಅವಂಗೆ ಮಗನಜ್ಜ ನಜ್ಜಿಗನೃಸಂಗೆ ನಾಗಾರ್ಜುನಂ 


ರವಿಸ, 3 ತಿಮನಾತೂಗೆ ನೆಗಳಿ ) ಂದನಿಂದಂಗೆ ಸಂ 
ದವಾರ್ಯ್ಯ ಭುಜನೀರ್ಯ್ಯರನ್ಪ ನ್ನ ಕವಿಲಾಸನುಂ ಕಂಚನುಂ 


ಪ್ರವೀತಭಯನಗ್ರ ಜಂಗವರೊಳಂನೃಪಂ ಬಬ್ಬಸ | 

ಇವುಗಳಿಂದೆಲ್ಲ ಅಂದು ಕನ್ನ. ಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ. ಇಬ ಸಚನನಲೊಷ ಪ್ರೌಢ 
ವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ಣೆ ಜನ್ಮ ಮುಂತಾದ ಖ್ಯಾತ ಕವಿಗಳು ಸ್ವತಃ ಶಾ ತ 
ಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದರೆಂಬುದು ತಿಳಿದಿದೆ. ತೇದಿಯಿಲ್ಲದ 12ನೆಯ ತತಾ py 
ಜಿನೇಂದ್ರ ಗುಣಸ್ಮವ ಶಾಸನದ ಕನ್ನಡಗವಿ ಸುಜನೋತ್ತಂಸನೆನಿಸಿದ ಬೊಪ್ಪಣನಂಡಿ 
ಸಾಹಿಕ್ಯಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಶಾಸನಸ್ಥ್ಯಗೊಳಿಸಿದ ಅಸರೂಪ ನಿದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಇ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೫೫ 


ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು kd ಪಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಶಾಸ ಸನಗಳನ್ನು ಬಕೆದವರು ಗ್ರಾಮದ pa ಊರೊಡೆಯ ಮುಂತಾದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. ಶಾಸನಗಳು sl ಕಾರಣ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುವ, 
ಬರೆಸುವ, ಕಾಪಾಡುವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಅವರದಾಗಿತ್ತು. ಬಹುಶಃ ಅಧಿಕೃತ ದಾನಶಾಸನ 
ಮುಂತಾದ ದಾಖರೆಗಳೆ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಸಹ ಇವರು ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ ವಶ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟ ಟ್ರಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಿತ್ತು. ಇನೆಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ  ಜತನಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದಾಗಲೀ, 
ಸರ್ಕಾರದ ಕೆಕ್ಕುದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನೋಂದಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದಾಗಲೀ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಕಾಲೀನ ತಮಿಳು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ವಿನರಗಳು ಈ 
ಬಗೆಗೆ ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಆ ಶಾಸನದ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಅಧಿಕೃತ ಬೆಕ್ಕಪುಸ್ತಕದ ಇಂತಿಂತಹ 
ಕಡೆ ಬರೆದಿಡಲಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಲಭಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂತಹ ಪದ್ಧತಿ ಕರ್ನಾಟಕ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಿರಬೇಕು. 

ಶಾಸನಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ ಅಕ್ಷರಸ್ಥ 
ರಾದರೂ ಕವಿಗಳೂ ಆಗಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿದ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಈ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವದು ಕಷ್ಟವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ 
ಬರೆಹೆದ-ರೆಚನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯದ, ಒಂಮೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳ Ra ಹೆಚ್ಚು 
ಅನುಭವಹೊಂದಿದ ಸೇನಬೋನರೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಹಿಂದಿನ "ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಆಳಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಬದಲಾಯಿಸಿ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸುವುದು ಆಸ ಾಧ್ಯ ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆ iis de ಗದ್ಯ 
ಶಾಸನಗಳಂತಿರಲಿ, ಅನೇಕ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮೌಲ್ಯಗಳುಳ್ಳಿ ಪದ್ಯಶಾಸನಗಳಲ್ಲೂ ಚಕ 
ಮಾದರಿಯನ್ನು ತಾದ್ರೂಪವನ್ನು-ನಾವ್ರ ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಕಾಣುತ್ತೇನೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡಬಹುದು. 

ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ನತ ಜಿಯ ಬಿಮ್ರಾ ಗ್ರಾಮದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ತ್ರಿಭುವನ 
ಮಲ್ಲ ಆರ್ವಡಿ ವಿಕ ಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ವರ್ಣನೆ ಇಂತಿದೆ. 43 


ಆತನನುಜಾತನನನೀ 
ಖ್ಯಾತಂ ನೃ ಗನಹುಸರಳಭಗೀರಥ ಭರತೋ 
ರ್ವೀತಳೆಸತಿಗಳೆನೇಳಿಸ 
SE ಚಕ್ರಿ ವಿಕ ಕ್ರೈಮಾದಿತ್ಯ ನೃಸ 
ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. 1122. ಅವನೇ ಜಿಸ್ಲಿಯ ಕರಡಖೇಲ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿರುವ 
ಇದೇ ಅರಸನ Se 44 
ಕ್ರಿಗನಹುಷನಳಭಗೀರಥ 


ಸಗರಪುರೂರನದಿ ೀಸಸೃಥುರಘುರಾಮಾ 
| ದಿಗಳಾರುಮಿನ್ನುವಿಗ್ಸೆನೆ 


೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನೆಗರ್ತೈೇಯೆಂ ವಿಕ ಕ್ರಮಾರ್ಕ್ಯನೋವ್ವ ೯ನೆ ಸಡೆದಂ 

ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಕ 
ಇದೇ ಅರಸನ ಕ್ರಿ.ಶ. 1021ನೆಯೆ ವರ್ಷದ ಕಾಗಿನೆಲ್ಲಿ ಗ್ರಾ RS ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 

ಬನವಾಸಿದೇಶದ ಕೆ ಹೀಗಿದೆ.45 : 3 

ಬಳಸಿದನಂದನಾವಳಿ ಕರಮೊಪ್ಪುವ ಪುಷ್ಪಲತಾಳಿ ಕೂಡೆಮಂ 

ಡಳಿಸ ಶುಕಾಳಿ ಬಗ್ಗಿಪ ನಿಕಾಳಿ ತೆಅದಿರದುನ್ಮದಾಳಿ ಕೆ 

ಣ್ಲೊ ಳಿಸುನ ಗನ್ಹ ಶಾಳಿ ಸುಳಿದಾಡುವ ತೆಂಕಣಗಾಳಿ ದೇಸೆಯಂ 

ತಳೆದು ನಿರಂತರಂ. ನಿಮಿರ್ದ್ಹ ರಂಜಿಸುಗುಂ ಬನವಾಸೆಸೇಶದೊಳು | 
ಇದನ್ನು ರಟ್ಟಿಹಳ್ಳಿ ಗ್ರಾ ಮದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ46 ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆ ಗ್ರಾಮದ ವರ್ಣಕೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು 


ಬಳಸಿದ ನನ ನಾಳಿ ಬಳೆಸೊಪ್ಪುವ ಚೂತಲತಾಳಿ ಪುಷ್ಪಸಂ 
ಕುಳದವನಾಳಿ ಪಾಡುವವುಠಾಳಿ ಕುಕಿಲ್ವ ನಿಕಾಳಿ ತಣ್ಬು ಗೊ 


ಣೆ ಳಸುವ ಗಾಳಿ ಶಾಳಿವರ್ಗದೋಳಿ ಪೊನಳ್ಗೆ ಶುಕಾಳಿ ಸೋದೆಯ 

ತಳದಿರೆ ರಟ್ಟಿಹಳ್ಳಿ ರಮಣೀಯತರವ ಸುಧಾಂತರಾಳದೊಳು 
ಹನ್ನೆ ರಡನೆಯೆ ತಮಾ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾದ ಯುಗ, ಇದರೆ. 
ಆರಂಭಕಾಲದಿಂದ ಮಧ್ಯಭಾಗದವರೆಗೂ ಮೆರೆದ ಚಾ. ಸಾಮಾಜ್ಯ ಅನಂತರ 
ಅವನತಿಯ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದು ಅಸ್ಮಂಗತವಾಯಿತು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಉತ ತ್ರರಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸೇಉಣರೂ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸೆಳರೂ Mi ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ವೀರಶ್ಛೆ ವಧರ್ಮ 'ಬಿಳೆದಂತೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಶಿ ಪ್ಲವ ಧರ್ಮವೂ ಪ್ರ ವದ ರ ಮಾನವಾಗ 
ತೊಡಗಿತು. ಇವುಗಳ ಪ ಕ್ರ ಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚ ಆಗಿ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಭಕ್ತಿ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ತಲೆಎತಿ ತಿ ದವು. ನ ರ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸೇಉಣರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಕಾವ್ಯ ದ ಪ್ರಯೋಗ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಕೇವಲ ಗದ್ಯುರೂಪ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿತು. ' 
ಆದರೂ ಸಾ ಶಾಸನಕವಿಗಳೂ ಕೆಲವರು ಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಬೆಡಗಿನ ಸೋಮ 
ವಾಮನ, ಹುಡುಗೆಯ ಸೋಮಯ್ಯ, ಸೇನಟಿೋವ ಬಾಚರಸ, ಈಗ್ವರಾರ್ಯ್ಯರು 
ಇವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖರು. ವಾಮನ ತನ್ನ ಶಾಸನವನ್ನು ಶಾಸನಕಾದಂಬರಿ ಎಂದು ಕೆಕಿದು ' 
ಕೊಂಡಿದ್ದ ಕ್ರಿ ಸೇನಜೋವ ಬಾ TO RE ವೆನಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. 47 ಹ 
ಸೊನ್ನಲಗೆಯ ಸಿದ್ಧರಾಮನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸೇಉಣರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ. 
ಮಾತ್ರ ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಶಾಸನಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಉಪೋದ್ಭಾತದಂತೆ ಬಳೆ J 
`ಸಿ 


ಜಯಸರಮೇಶ್ವ ರ ಸರಮಾತ್ಮ ಈಶ್ವರನುರ್ವೀಪರ್ವಿ 
ಯೋ. ಲ್ಹನುಬೋಬ್ಬ ಣ್ಣ ಗೆಯಾಗಿ ಯೋಗಿಗಳ ಮನದ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೫೭ 


ಕೊನೆಯ ಜ್ಯೋತೀಶ್ವರನುಂ ವೃಷಭನರೂಪಾಗಿ ಯಜಮಾ 

ನನುಂ ಅಚಾರ್ಯ್ಯನುಂ ತಾನೆಯಾಗಿ ಯೋಗಾದಿಸಂಸನ್ನ ಖಳೆಯಂಗಳೆ 
ಲ್ಲವಂ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಯೋಗರಮಣೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರವನೆ ಸ್ಥಳ 

ವಿಟ್ಟು ಸಲಾಖೆನಿಡಿದು ಅಭಿನವಶ್ರೀಶೈಲವನೆಮಾಡಿ 

ಕನಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನದೇವನೆ ನೆಲಸಿನಿಂದು 

ಪುಣ್ಯ ಪಾಸಂಗಳಂ ಬರವೇಳ್ದು ಬೆಸಂಪೇಳುತ್ತವಿರಸೇಂ 

ಬೆಸ ದೇವ ಎನಲು ಯಾ ಸ್ಥಾನದ ಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಊರುಗಳಂ 
ಭೂಮಿಗಳಂ ಧನಂಗೆಳಂ ಈ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಹಸ್ಕೋದಕವಂ 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟದುವುಂ ಮನಂವೇಸದೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡನೆನೆಂಬಾತನ 
ಮಾತಾಸಿತೃಗಳೆಲ್ಲಂ ಎಸ್ಸತ್ತೇಳುಕೋಟವರುಷಂಬರಂ 


ಪುಳುಗೊಣ್ಣದ ನರಕದೊಳಗಿಸೈ ನೀನಾಹುತಿಗೊಳುತ್ತಿರು ಕಣ್ಣಾ 
ಎಲೆಪಾಸವೇ || ಈ ದೇವನ ಭೂಮಿಧನಕ್ಕಾನಂಜುವೆನೆಂದು 
ಪಂದೆಯೆಂ ಪಾವಡರದಂತೆ ಮನಂ ಬೆದರಿ ಪೊಡವಟ್ಟ ನಂ ಬೇಗ 

ಶೀಘ್ರಂ ಕೊಂಡು ಬಾ ಕಂದಾ ಎಳೆ ಪುಣ್ಯವೇ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ 
ಇಂತೆರಡರ ಬೆಂಗೆ ಪ್ರ ಪುಣ್ಯ ಪಾಸಂಗಳುಂ ಪಾರ್ಡುಕೊಂಡುಯ್ವುದು 
ತಪ್ಪ ದುದಿಟಸ ಸತ್ಯಂ ಗಂಡಿರೆ ಎಂಬುದು ಗುರು ಇ 
ಸಿದ್ದ ರಾಮನಾಥದೇವರೆ ವಚನ 


ಇರುಳುಂ ಪಗಲಂ ಪರಿವಕೊಳ್ಳಿ ಕಳ್ಳ ಸಾದೊಡೆಂ ಮನ್ನೆಯ 
ಮಹಾಮಣ್ಣ" ಬೇಶ್ವ ry ಧರೆಯನಾಳ್ಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿ 
ಯಾದಡಂ ಶಿ ಹ ಭತ ಮಹಿಮ ಕಸಿಲಸಿದ್ದ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ದೇವಕ್ತೇತ್ರ ಟಿ ಚತುರಾಶ್ರಯದ ನಾಲ್ದುಂದೆಸೆಯ ವಲಯದೊಳಗೆ 
ವೊಳಗೆ ಹೊರಗಿಸ್ಪ ಧನ ಕ್ಸ ಅರಸುಗಳೊಳಗಕ್ಟ್ರು ಕೊಳ್ಳಿ 
ಕಳ್ಳರಳಕ್ಟು ಮನಂ ಸೇಸದೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡೆನೆ೨ಬಾತನ ಮಾತಾಸಿತೃಗಳೆಲ್ಲಂ 
; ಎನ್ನ ತ್ರೆ ಳುಕೋಟನರುಷಂಬರಂ... 
ಇತ್ಯಾದಿ ಮೇಲಿನ ವಚನದಲ್ಲಿದ್ದ ೦3 ಮುಂದುತಂಯುತ್ತ ದೆ, ಮೊದಲನೆಯ ವಚನದ 
ಸಂಸತ ರೂಪವನ್ನು ಸಹ' ನಾವು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ಹೊಯ್ಸಳರ ಶಾಸ ಸನಗಳಲ್ಲಿ ದಂಡಕದ ಪ್ರಯೋಗ ಒಂದು 
ವೈಶಿಷ್ಟ ಶಿ” “ತುಂಗಭದ್ರೆ ಯೆ ಕೆಳಗಿನ 2% ಗಂಗರ ತರುವಾಯ ಪುನಃ ತಮಿಳುನಾಡಿನ 
ಅರಸರ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಅವರ Eel ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಅರಸರು 
ಅದನ್ನು ತಮ ದನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಯತ್ನ ಸಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಮ. ಟೆ ಯಶಸ್ವಿ ಗಳಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಹ 
ಅಪ್ರ ಸೇಕ ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಯರ ಊಟಾ ತಲೆ ಎತ್ತಿ "ದ ಚೋಳರ ವಶಕ್ಕೆ 


8 ತ 


೫೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಂದಿತ್ತು. ಇತರೆ ಹಲವಾರು ರಾಜಕೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ಷೆ: ದುರಿಸಬೇಕಾದ ಚಾಲುಕ್ಯರು 4 
ಈ ಭಾಗವನ್ನು ವಶಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ್ರೆದರಲ್ಲಿ ಹತಾಶರಾದರು. ಈ. ಸುಸುಂಧಿಯನ್ನು 4 
ಉನಯೋಗಿಸಿ ಕಡೂರು, ಹಾಸನ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಸ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಪಾಕೆಯಗಾಳೆ ಹ 
ತಿ ಎತ್ತಿದ ಹೊಯ್ಸೆಳರು ಚಾಲುಕ್ಯರ ಮಹಾಮಂಡೇಕ್ನ ರರಾಗಿದ್ದು ಚೋಳರನ್ನು 
ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದ ಷ್ಟೂ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ದೂಡಲು ಯತ್ನಿಸಿದರು. ಅದರಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಯಶಸ್ಸನ್ನೂ 
ಜರಾ ಯಾ ಹೊಯ್ಸಳ ವಿಷ್ಣು ವರ್ಧನ ಒಮ್ಮೆ ಸಾಮ್ರಾ ಟನಾದ ಆರ್ವಡಿ ವಿಕ್ರ 
ಮಾಡಿತ್ಯನ ವಿರುದ್ಧವೇ ದಂಗೆ ಎದ್ದು ಸ್ನ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಆಳುವ ಕನಸನ್ನು ಸ ಆದರೆ | 
ಅವನು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅವನ ರ್‌ ಬಂದ ಅವನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳು 
ಡಿಸ ಸುತ್ತಿದ್ದು 'ಚಾಲುಕ್ಯ ರಾಜ್ಯದ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಸ್ಕಿ ತಿಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆದು ' 
ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ "ಅಳಿ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಸೇಉಣರ ವಿರುದ್ದ ವೂ, ದಕ್ರಿಣದಲ್ಲಿ ಜೋಳ ಮತ್ತು 
ಬ್‌ ನಿರುದ್ಧವೂ ಹೋರಾಡಿದರು. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ, ತಮಿಳು 
ನಾಡಿನ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ತಶೆಹಾಕಿ ಆ ಅರಸರು ತಮಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿ ಬೆಂಬಲಿಗರಾಗಿ ' 
ಇರುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಇದೊಂದು ಹಿರಿಯ ಸಾಧನೆ... ಸಹಜವಾಗಿ ಈ ಅರಸರು ಶ್ರ 
ತಮ್ಮ ಈ ಸಾಧನೆಯ ಬಗೆಗೆ ಹೆನ್ಮೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಅದನ್ನು ತಮ್ಮ , ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 4 
ಸಹಸ ಪ ತ್ರಚುರಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧ '3ಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಚೋಳರ ಶಾಸನ ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ * ಕೂಢಿಯೆನ್ದಿದ್ದ ಸ್ತ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಇವರೂ ಅವ 
ಲಂಬಿಸಿದೆನ್ನ ಬಹುದು. ಚೋಳರ ಅರಸರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನಿಗೂ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಲಾಗಿದ್ದು, ಆತನೆ ಆಳ್ವಿ ಕೆಯ ಸರ್ಪಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ಪ್ರತ ಆ: 
ಪ್ರಶಸಿ ಹಿರಿದಾಗುತ್ತಾ, ಅದರಲ್ಲಿ “ಆತನ ಎಲ್ಲ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ವಾಸ ಸ್ಪವಿಕೆವಾಗಿಯೋ, 
ಉತ್ರೆಕ್ಷೀ (ಸಿಯೋ, ಫೋಣಿಸಿರುತೆ. ಡೆ. ಇದನ್ನು ಆಯಾ ಅರಸನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ' 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮುನ್ನುಡಿಗಳೆಂದು ಕರಿಯೆಲಾಗಿದೆ. ' ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಹಾಗೂ ಕಲ್ಯಾಣದ 4 
ಚಾಲುಕ್ಯ ಮನೆತನಗಳ ಅರಸರು ಸಹೆ ಬಿರುದುಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ್ದರೂ ಅವ್ರೆ ಇಂತಹ 
ಬಿರುದುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ. ಅದರಲ್ಲಿ ಗುಣದ ವರ್ಣನೆಯೋ, ಕೌತ್ಯದ' ವರ್ಣನೆಯೋ : 3 
ಸಾಮಾನ್ಯ ರೊಪಸಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತಿನಿಯೇ ಹೊರತು, ನೇರವಾಗಿ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ . 
ಅದರಲ್ಲಿ ಆ ಅರಸನ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸು *ಸ್ರಶಸ್ತಿ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದವ ವ್ರ 
ಗಳು ಅನರ ಶಾಸ ಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಾರದು. ಆದರೆ ಹಾಸನ್ನು ನಾವ ಹೊಯ್ಸಳರ ' 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇವೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಕೇ ನೃತ್ತದ ರತನ c 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಹಗ 
ಕ್ರಿಶ, 1095 (ಕ್ರಿ ತೆ. 1177-78 ವರ್ಷದ 
ನಂತು ಹೀಗೆ | ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿಡೆ.4. He Si 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತೃಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೫೯ 


ಬ್ರಿಹದ್‌ಸ ಕ್ರಬಂಧಬಂಧುರಕಟಕನಿಕ್ಷೇಪಾಕ್ಷೂಣ ವಿಲಕ್ಷ ನಿಸಾ ರಿತಭುಜದಣ್ತ | ನಿಸಕ್ಷ 
ಪತ್ರ ಕುಳಕುನಿತಕಾಳದಂದೆ | ನಿಜವಿಜಯಪ್ರ ಯಾಣಸನುಯಸಮುದ್ದೂ ಸ ತಸ್ವ್ರರ್ಣ 
ಕೋಣನಿಹಿತಗಭೀರಭೂರಿಚಭೇರಿಸ್ರ ಣಾದಾಕಂಪಿತ ಬ್ರ ಹ್ಮಾಂಡ ಭಾಂಡ | ಚರಕ ನ್ರಚಂಡ | 
ಅತಿನಿಪುಳಸಕಳಪ್ರಾ ಜ್ಯ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ £ಸರ್ವಾಂಗಸು ಸಗ | ಸಹಜಸೌಂದರ್ಯ 
ನಿರ್ಜಿತಾನಂಗ | ದರದಳಿತವದನಾರವಿಂದಪ್ರಸರದಸರಾಳಸಹಜಸೌಗಂಧ್ಯಮಂದ 
ಮಕರಂದಾಸಹಸಿತಮ )ಗಮದಾಮೋದ। ವಾಸನ್ತಿಕಾದೇನೀಲಬ ವರಪ್ರ ಸಾದತರಳತರತಾ 

ರಹಾರನೀಹಾರೆಸಾರಫಘೆನಸಾರಕ್ಷೀರವಾರಾಕಿಸ ಪ್ರ ಪೂರಚಾರುವಾಜಿಸುಧಾಸಾರಸನ್ನಿಭ ನಿಜ 
ಯಶಃಸ್ರಕಾಶಹರ್ಯಕ್ಷಸದೃ ಷಮಧ್ಯಸ ಪ್ರದೇಶ | ಅತಿಚತುರಭರತಚಿತ ತ ಚಮತ್ಸಾಾರತರ 
`ನಿತತ | ಘನಸುತೀಲಹ ಕೈದ್ಯ್ಯವಾಂ ದ್ಯಲಘುಹಸ್ತ ತಾವರ್ಯ್ಯಚಾತುರ್ಯ್ಯ |" ಅಸಹಾಯ 
ಶೌರ್ಯ್ಯ | ಉದ್ದಂಡಮಂಡಳಿಕತಿರಃಸಿಂಡೆಭಂಡನಸ್ರ ಚಣ್ಣ ಸಂಚಾಸ್ಯತೀಕ್ಷದಂಷ್ಟ್ರಾಯ 
ಮಾನದೋರ್ದ್ವಂಡಮಂಡಢಳಮಂಡಳಾಗ್ರಸಮರಮುಖಸಮುಚಿತಾಗ್ರ| J al | 
ದಳಮುಟ್ಟಿ ಗಂಡ | ಗಂಡಭೇರುಂಡ | ಜಗದೊಳೆಗಂಡ | ಯಾದವನಾರಾಯಣ | ಸಕ 
ಪಾ | ಮಲೆರಾಜರಾಜ | ಶ್ರೀವಿಷ್ಣು ನೃಸತನೂಜ | ಮಲಪರೊಳ್ಗಂಡ 
ಲಕ್ಸ್ರ ಂಬಿಕಾಮುಖಾಂಭೋಜಮಾತ್ತ a | ಅಂದ್ರಪುರಂಧಿ ಮಾನಸಸರೆಃ ಖೇಳ 
ನೆರಾಜಹಂಸ | ಸಿಂಹಳಮಹಿಳಾಮುಖಾಂಭೋಜಹಂಸ | ಕನ್ನಾಟೀಕಟೇಚಂಚತ್ಕಾಂಚ 
ನಕಟಸೂತ್ರ | ಲಾಟವಧೂಹೀಕಪೋಳತಳಲಿಖಿತಶಸ್ತಕಸ್ತೂರಿಕಾಪತ್ರ | ಚೋಳನಿಳಾಸಿ 
ನೀಘನಸ್ಮನಕಳಶಕುಂಕುಮಸಂಕ | ಗೌಳಾಂಗನಾನೇ ತ್ರೋತ್ಸಳಮೃ ಗಾಂಖ। ಮಾಳವೀ 
ಮುಖಕಮಳಸಹಜಾಮೋದಮಕರಂದಭ್ಯಂಗ. | ಶ್ರೀಮನ್ಮಹಾಮಂಡಳೇಶ್ವರಂ ತಳಕಾಡು 
ಗಂಗವಾಡಿನೊಳಂಬವಾಡಿಬನವಸೆಹಾನುಂಗಲುಚ್ಚಂಗಿಗೊಣ್ಣ ಭುಜಬಳವೀರಗಂಗಪ್ರ ತಾಪ 
ಹೊಯ್ಸ ಳ ಶ್ರೀ ವೀರನಾರಸಿಂಹದೇವರು . . . . ಇತ್ಯಾದಿ. 

'ಜೀಲೂರಿನಲ್ಲಿರುವ ನಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಸ ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಾದರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅರಸನನ್ನೂ ಾಣಿಯುತೂ ಕ್ರಾ ದೇವನನ್ನೂ ಸಹ ಸ್ಮುತಿಸಲಾಗಿವೆ. 50 
ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಧಿಗತ ಪಂಚಮಹಾಶಬ್ದ 'ಮಹಾಮಂಡಳೇಶ್ವರನುಂ | ದ್ವಾರವತೀ 

ಪುರವರೇಶ್ವ ರನುಂ ಯದುಕುಳಕಳಶಕಳಿತನೃಪಧರ್ಮಹರ್ಮ್ಯಮೂಳಸ್ತ ೦ಭನುಂ | 
ಅಪ್ರತಿಹತಸ್ರ ತಾಪವಿದಿತವಿಜಯಾರಂಭನುಂ | ವಾಸಂತಿಕಾದೇವೀಲಬ ್ಲವರಸ್ರಸಾ 
'ದನುಂ| ಶ್ರೀಮನ್ನು ಶುಂದಪಾದಾರವಿಂದವಂದನ ನಿನೋದನುಂ | ಅಕ್ಷಣ್ಣ ಲಕ್ಷ್ಮೀ 
 ಲಕ್ಷಿತವಕ್ಷಸ್ರ ೇಳನುಂ | ಹ ಮಾನವುಣ್ಯುಪ್ರವೇಶನುಂ | ವಿಮ 'ದಹಿ 
ತಭಸುಚಕಿತಮುಖಬಿ-ಬಾವಳ ನವ ವ್ಯಸ್ಯ ಸದತಳನುಂ | ಕ್ವೇತಾತ 
ತ್ರ ಶೀತಳೀಕೃತಭೂತಳನುಂ | ಸ್ನೇಹನಿಹಿತರಾಜ ಕಿ ಕೆಟಾಕ್ಷಚ್ಛಟಾಯನಾನ 
ವಳಚಮರರ,ಹೋಸವೀಜ್ಯಮಾನನುಂ | ಸೌಡೀರಸರಸನೀರಕಥಾ(ನನೋತಿ, (ರ್ನ್ನ 
ರ್ಷಪು 4ಕಸಂತಾನನುಂ | ರಿಪುನಿಜಯವಿದಿತನಿನಿಧರತ್ನಖಚಿತಕರ್ಣಕುಂಡಳ ಪ್ರಭಾ 
ಶಂ! ಕಮ್ಮಂ | ಅನೂನನಿಭವಾಳೋಕನಾಗನುನೋ ತ್ವಠಿತಾ 


೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಖಂಡಳನುಂ | ವಿಕಟನಕ್ಷಸ್ಥ ಳವಿರಾಜಮಾನವಿಪುಳ ವಿಮಳೆ ಮುಕ್ತಾ ಫಲವಿಕೀರ್ಣ ' 
ಕಾಂತಿನ _ಾತುರಿತಕೇಯೂರಕೀರ್ತಿಮುಖನುಂ | ಮೃದುನುಡುರ ವಚನಮಿಳಿತಮಂದ ' 
ಸಿ, , ತಸುಧಾರೆಸಸ್ಯಂದಿ ವದನವಿಧುಬಿಂಬ ಪ್ರ Re | ಬಹುಸಮರಲಬ್ಬ ವಿಜಯಾ 
ರೂಢ ನಿಕ ಮಾತಿಕರ್ಕರಭುಜಯುಗಳನುಂಭಟಕಟಕಭ.ಜ ಜಾಟಿನೋತ್ಸಂಕವಿಜಸುಲಕ್ಷ್ಮ, 1. 
ದೃಢೀಕರಣಸಿಹಿತಖಗ್ಗೆ ನಿಗಳನುಂ. | ಸೇವಾಗಮನ ಸಮಯಸಮನಕಾಮೀಫಿಕವೂಟ | 
ಚಳನಚಳಸಿ: ಜಿನೀಸಂಜಾತಮಂಜುನಾದೋದ್ದು ದ ಸ ಕುಸುಮಬಳಿಶಬಳಮಧುಕರ ನಿಕರ 
ರುಂಕಾರಮುಖರಿತಾಸ್ಮಾನರಂಗನುಂ | ನೀತಿನಿತಂಬಿಸೀಹೃದಯನಿಹಿತಗಂಭೀರಾಂತ 
ರಂಗನುಂ | ವೀರಲಕ್ಷ್ಮಿ ೇವಿಹಾರಸಫಳ ಶಸ್ತ್ರ ನನ್ನನಾಭಿರಾಮನುಂ | ಶರಣಾಗತಕುಭೃತ್‌ 


ಕುಳಠನಿಯುಕ್ತ ಕ್ಷೇಮನುಂ | ಜಾ ಪ್ರಸಂಗಭಾಗಿಸಂಗತಚತುರಭರತನುಂ | 
ತರ್ಕವಿದ್ಯಾನಿಶಾರದವಿಚಾರ ನಿರತನುಂ | ತಾ ವಿದ್ಯಾಸಮಗ್ರಲಕ್ಷಣಸುತಿಕ್ಷನುಂ | 
ಸಕಳಪುರಾಣಪುಂಜಿತಾರ್ಥರತ್ನ ಕೋಶನುಂ | ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾರ್ಥಮೂಳಸತ್ಯಮಣ ' 


ಭೂಸನುಂ | ಕವಿತ್ರತತ್ವನಿಶಿತಬುದ್ಧಿ ಯುಂ | ಅವಂಧ್ಯ ಮಂತ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯುಂ | 
ಲೋಕಾಲೋಕನತಿ aks | ಸತ್ವ ಸಮುತ್ಸನ್ನಶೋಭಾದಿ ಸುಹಾಧಾರಭ॥ | 
ಅಸಧೋಜವಾಕರಾಜಿಸಕಗೊತರಳದರಯವಹನೂ | ವಿಜಯ ಕದಳಿಕಾಕದಂಬ ' 
ಚುಂಬಿತವಿಯನ್ವಳೆಯೆನುಂ | ಗಜರಾಜಗಂಡವಿಜಯಡಿಂಡಿಮಾಯಮಾನೋಡ್ದ್ಡಮರೆ } 
ಮಧುಕರ. ಪಟಳಫಘಓತಪಿ-ಛಾತಸತ್ರನುಂ | ಸರವಧೂಪುತ್ರನುಂ | *ಕರಾಳಕರ' ' 
ವಾಳಶಾರ್ಮೂಲನಿರ್ಧೂತ ಮಂಡಳಿಕವೃ ಗಯೂಥನುಂ ॥ ಗಂಡಗಿರಿನಾಥನುಂ | ' 
ಪಾಂಡ್ಯಗಂಡಕ್ಕೆ 5 ನಿರ್ಭೇದನಾಕಾಳದಂಭೋಳಿಯುಂ | ತುಳುನ ೈಪಾಳಹೃದಯವಿದಳನ 
ಸೆ ಸ್ರಕಟರಣಕೇಳಿಯುಂ | ಜಗದ್ದೇನಬಳವಿಳೆಯ ಭ್ಲೈರವನುಂ | `ಸೋಮೇಶ್ವ ರೆಪ್ರಚೆಂಸ್‌ 
ತೇದಂಡಕೆಬಳೆ ನಪ್ರಬಳಕಂಠೀ ರವನುಂ | ಚತ್ರ ಕೂಟ ನೀಠ ಮಾಣಿಕ ದೇವೀ ಸಮಕ್ಷಲಕ್ಷ ತಿ 
Sek | ಅದಿಯಮಾವಲೇಪಲೋಸನಿಪುಣಜಾಪನುಂ | ನರಸಿಂಹಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಭೂಜಭ:ಜನಸ್ರೆಭಂಜನನುಂ | ಕಳಪಾಳಕಪಾಳಚಷಕಶೋಣಿತಾಪಾನತುಷ್ಟ ಯೋಗಿನೀ 
(ಭರತ | ಜೆಗಿರಿಭುಜುಗಭಂಗಳರಖಡ ಖಗರಾಜನುಂ | ಮಲರಾಜಿ | 
ರಾಜನುಂ ಇರುಂಗೊಳಕುಂತಕದಳವನವಿದಳನ ನಕರಾಳ ಶುಂಡಾಳನುಂ | ಬಳಪದೋ 
ದೂ ಿ ತಧೊಳೀಧೊಸರಿತ ದಿಕ್ಬಾಳನುಂ | ಜಿಂಗಿರಿಪೆರ್ಮಾಳಕುತ್ವೀಳಚಾಳನಚತುರಚಾಸ 
ವೈನ್ಯನುಂ | ಪಟ್ಟಿ PS ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನುಸ್ಮಿತಾತ್ಮಸ್ಸೆನ್ಯನುಂ | ಆತ್ಮಿ (ಕೃ ತತಳವನ 
ಪುರನುಂ | ಅಂಗೀತ್ಕ sh ಕುಂ] RE. | ದೂರೀ' 
ಕೃತಾರಿವರ್ಗನು೨ | ಊರೀಕ್ಕ ತನೀಳಸರ್ವತನುಂ | ಉರರೀಕೃ ಕಕೋಳಾಳಪುರನುಂ | 3 
ಉನ್ನೂ ಅಿತಕೊವತೂರನುಂ | ಉತ್ತಳಿತತೆರಿಯೂರನುಂ | ಉಲ್ಲಂಫಿತವಲ್ಲೂರನುಂ |. 
ಉದ್ದಾ ಬ ಹತನಂಗರಿಪುತನುಂ |  ಉತ್ಪಾಟಿತಫಟ್ಟ ಫೆಪಾಟನುಂ | ಉತ್ಸುಂಪಿತಕಾಂಚೇ | 
| ಪುತನುಂ | ಉನ್ನಂಡಿತಸ್ರ ಚಂಡತೇಜನುಂ | ಉತ್ತ ಂಭಿತಕೀರ್ತಿಧೆ ್ರೈಜನುಂ | ಉಜ್ಭಂಭಿತ | 
ವಿಜ ಸುಭೇರೀರ'ನುಂ | ಭುಜಬಳಾವಷ್ಟಂಭಸ :ಭೊತವಿತ್ತ ವಿರಚಿತ ನಿಚಿತ್ರನಿಜಯನಾರಾ 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತೃಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ ೬೧ 


ಯೆಣೋತು ಂಗಭನನನುಂ | ನೀರವಿತರಣವಿಳಾಸಕುಳಾಭಿಮಾನನುತಿಮುಖರಸಕಳಭುನ 
ನನುಂ | ಕಾಯಕಾಂತಿಸರಿಹಸಿತಕಾಂಚನನುಂ | ಶಾರ್ದೂಳಲಾಂಭನನುಂ | ಪದ್ಮಸದ್ಮ 
ತಪಃಪೂತವೇದಪರ್ವ ತಾಧೀಸ್ವರನುಂ ರಾಜಸಮಾಜಭಾಸ್ವರನುಂ | ಯಶಃಸ್ರಸರಸ್ರ 
ಪೂರ್ಣಪದ್ಮಜಾಂಡನುಂ | ಮಲಪರೊಳ್ಗಂಡನುಂ | ಕಾವೇರೀತೀರವನವಿಹಾರಮದ 
ಮರಾಳನುಂ | ಸುಭಟಿಸಮರಕೇಳೀಲೋಲನುಂ | ಲೋಕೋಪಕಾರ ಪಾರಾಯಣನುಂ | 
ವಿಜಯನಾರಾಯಣನುಂ | ಆಳಿಂ ಮುನ್ನಿ ಅಕಿವನುಂ | ಶೌರ್ಯಮಂ ಮೆಜವನುಮೆನಿಸಿದ 
ಶ್ರೀಮತ್ತಿಭುವನಮಲ್ಲ ಭುಜಬಳಬಳನೀರಗಂಗ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಪೊಯ್ಸಳ ದೇವರ” 
ಮೂಡಲು ನಂಗಲಿಯ ಪಡಿಯಘಟ್ಟಂ ತೆಂಕಲು ಕೊಂಗು ಬೈರಮನ ಮಲೆ ಪಡುವಲ 
` ಕೊಂಕಣದ ಬಾರಕನೂರ ಫಟ್ಟವಾದಿಯಾಗಿ ಬಡಗಲ ಸಾವಿಮಲೆಯಿಂದೊಳಗಾದ 
ಭೂಮಿಯಂ ಭುಜಬಳಾವಷ್ಟಂಭದಿಂ ಸರಿಪಾಳಿಸುತ್ತ ೦ ॥| 
| ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಸ್ತ ಮಂಗಳಾಭ್ಯುದಯಕರಲಕ್ಷಣಾಭಿರಾಮೆಯುಂ | ಸೌಭಾಗ್ಯ 
ಸೀಮೆಯುಂ | ಬಲಿಪುರವರಕೀರವಾರಾಶಿಜರಿತಕಮಳೆಯುಂ | ನಿಶುದ್ಹಾಚಾರನಿಮಳೆ 
ಯುಂ ಶ್ರೀಮದ್ಭರ್ಮೆಗ್ವರ ೇವಲಬ್ಬ ವರಪ್ರುಸಾದೆಯುಂ | ಈಶಪುರರಚಿತರಾಮೇಶ್ವರ 
ಪ್ರಾಸಾದೆಯುಂ | ವಿಷ್ಣು ವರ್ಧನಮನೋರಾಗಸಾಗರಾಭಿವರ್ಧನಚಂದ್ರಲೇಖೆಯುಂ! 
'ಸೆರಿವಾರಫಳಿತಕೆಳ್ಳಕುಜಶಾಖೆ ಸುಂ | ಸದರ್ಚಸರಸಸನುಯೋಚಿತನಚನಮಧು ರಸ 
ಸ್ಯಂದಿ ವದನಾರನಿಂದೆಯುಂ | ನಗ ಇಜನಂದನಾಸದಾರನಿಂದವಂದನನರ್ಧಿತಾನಂದೆ 
ಯೆಂ | ಕಳಾಕಳಾಸಪರತ್ಸಗರ್ಭವಸುಂಧೆರೆಯುಂ | ಲಾವಣ್ಯಸಿಂಧುವೇಳಾಲೀಲಾ 
ಯೆಮಾನ ಕೇಕರಾತಿಬಂಧುರೆಯುಂ | ಭರತಾಗಮಭವನನಿಹಿತಮಹನೀಯನತಿ 
ಪ್ರದೀಪೆಯುಂ | ಅನೂಸದಾನಾಭಿಮಾನಾನಳಂಬೆಯುಂ | ವಿಚಿತ್ರನರ್ತನಪ್ರವರ್ತನ 
ಪಾತ್ರತಿಖಾಮಣಿಯುಂ | ಸಕೆಳಸಮಯರಕ್ಷಾಮುಣಿಯುಂ | ಸಂಗೀತಸಂಗತ ಸರ 
ಸ್ತತಿಯುಂ | ಪತಿವಿನಯಾವಿದಿತಾದಿತಾರುಂಧಕೆಯುಂ | ಸನತಿಗಂಧಹಸ್ಮಿಯುಂ 
ಇತ್ಯಾದಿ ನಾಮಾವಳೀ ಪ್ರಶಸ್ತೆಯುಮೆನಿಸಿದ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಪಿರಿಯರಸಿ ಪಟ್ಟಿ ಮಹಾದೇವಿ 
ಶಾಂತಲದೇನಿಯರ್ವೈರಸು ಶ್ರೀಮನ್ಮ ಹಾಸೆಟ್ಟಿಣಿಂ ವೇಳಾಪುರದ ನೆಲೆನೀಡಿನೊಳ 
ಶ್ರೀಮದ್ರಿಷ್ಟುವರ್ಧೆನ ಪೊಯ್ಸೆ ಳದೇವರ ಸುಖಸಂಕಥಾನಿನೋದದಿಂ ರಾಜ್ಯಂಗೆಯುತ್ತ 
ಮಿರ್ದು || ನಾರಾಯಣಾಯ ನಮಃ || 

ಸ್ವಸಿ, ಸಮಸ್ತ ಮಂಗಳಾಭ್ಯದಯಕರಲಕ್ಷಣಲಕ್ಷಿತಮುಂ | ಶಬ್ದನಿದ್ಯೆಯೆಂತೆ 
ಸೂತ್ರಮುಖಸಿದ್ದಮುಂ |, ಶ್ರುತಿಕಪಂಬದಂತೆ 'ಸದಕ್ರಮಾನುಖದ್ಧಮು | ತ್ರಿನಿಕ್ರಮಾ 
ವತಾರದಂತಿರುಸಕ್ರಮಸ್ರ್ರವೃದ್ಧ ಮುಖಂ | ಚತುರ್ಮು ಖನಂತೆ ಕಮ್ನಳೋದ್‌ ಭವಮುಂ। 
ಶತಿಖಂಡನನಂತೆ ಶಿಳಾಪುತ್ರಿಕಾಳಂಕೃತಮುಂ | ಶತಕ್ರತುವಿನಂತೆ ನಯನಾಭಿರಾಮ 
ಮುಂ | ಕುಳಗಿರಿಯಂಕ ದೃಢನೂಳಬಂಧಮುಂ | ಜಳಾಶಯದಂತೆ ಕುಮುದೋಲ್ಲಾ 
ಸಿಯುಂ | ಮೇದುಗಿರಿಯಂತೆ ಬಹುಕನಕಫಟತಮುಂ | ಹೆರಗಿರಿಯಂತೆ ವೃಷಭದಾಂಕಿ 


ತಮುಂ | ಗುರುವರೆಣಮಾಗಿಯುಂ ತನೋಗುಣಮಲ್ಲದೆಯುಂ | ಸ್ವಂಭಸಂಭೃತ 


೬೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾಗಿಯುಂ | ಜಳೆನಿಧಿಯೆಂತೆ ಗಂಭೀರಾಂತರಂಗಮುಂ | ಕನಕಶಿಖರಿಯಂತೆ ಭ್ಲೈನಗತಿ 
ನಿರತಮುಂ | ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಂತೆ ಸುಧಾವಳಂಬಿಯುಂ | ರನಿಮಂಡಲದಂತೆ ತ 
ವಿಯಸ್ಸಥವರ್ತಿಯುಂ | ಗಗನಮಂಡಲದಂತೆ ಭಗಣಸಂಕ್ರಾಂತಮುಂ | ಬಹು" 
ಕೂಟಕೋ....ಮಿಕಾದ್ಭಾಸಿತ ಶ್ರೀಮುಖದ್ವಾರಮುಂ | ಉತ್ತಂಭಿತಥ್ವ ಜನಟ ' 
ಪಲ್ಲ....ಮಾನ ಗಗನವಳೆಯಮುಂ | ಧಭಾತಧೀರನಾಗರಾಜಹೃದಯದರ್ಶಿತ ಗುರುತ್ವ 
ಮುಂ | ಲಬ್ಧಮಹತ್ವ....ಮಸ್ಟ ಶ್ರೀಮನ್ಮ ಹಾಪ್ರಸಾದಮೊಳೆ || ನಾರಾಯಣಾಯ - 
ನಮಃ ; 
ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಸ್ತ ಜಗದುವಯಕರಚತುರಚತುರಾನನೋದ್ಭೂ ತಿಪೂತಪುಂಡರೀಕ 4 
ದಳ ಧವಳಿ ತೋದರ....ಕ್ಕ ಹಳಮುಖ ಸಮಾಕೃಷ್ಣ ಯಮುನಾನದೀಸ್ರೆವಾಹ ' 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮುದಾಭವ್ರಬಳಭದ್ರಸಹೋದರನುಂ | ಅವೃತಮಥನಸಮಯ ಸಿಸಿಕ್ತ 
ಸುವ್ಯಕ್ಕಬಿಂದು ಬೃಂದತಾರಕಿತವಿಕಟವಕ್ಷಸ್ಥಳವಿಯ ತ್ಮಳನುಂ | ನಿಜಖುರ ಘಟತ ಬಿಳ | 
ಗಳಿತ ಸಕಳ ಜಳದಿಕದ್ದ'ಮಿತ ಪಾತಾಳನಂಕ ಕೇಳೀವಿಕೋಳ ವರಾಹರೂಸ ತ 
ಹೇಳಾ ಸಮುತ್ತಾಳಿತ ಧೆರಾತಳನುಂ | ಜಗತ್ಸ-ಟಿಕೋತ್ಸುಂಠೆಕಂತೆಕಾಂಡಸಂಡದಶ | 
ಕಂಠೆಖಂಡನಪ್ರಚಂಡಕಾಂಡಮ . . , . ಸಮುದ್ಭೂತ ನಿಜಯವಿಖ್ಯಾತ ರಾಮಾ 
ವತಾರನುಂ ಧರಣೇಭಾರಾವತಾರರಚಿತಪಾಂಡವೋಸಕಾರನುಂ | ಬಳಿಕರ ನಿಯುಕ್ತ ' 
ಧಾರಾಸ್ರವರ್ಧಮಾನನೃದ್ದಿಲತಾರೂಢೋದ್ದಂಡ ಸದ್ಮಜಾಂಡೆ ಸ್ವಗಾಧಾರದಂಡಾ 1 
ಯಮಾನಸಳೇವರವರತ್ರಿವಿಕ್ರಮಾವತಾರಮಿತ ಧರಣೀಮಂಡಲನುಂ | ಆತಿ 4 
ಕ್ರೂರದನುಜನಿನಾಶವಿರಚಿತೋಪಾಯರಕ್ಷಿತಾಖುಡೆಳನುಂ | ಸುರಾಸುರ ಕರಾಕೃಷ್ಯ 
ಮಾಣ ಮಂದರ ಭ್ರಮಣಭರ ಸಹಾತಿಧೀರಕಮದಾಕಾರದರ್ಶಿತದೃಢತ್ವನುಂ | 
ಸರಮುಮಹತ್ಛರಿಮಾಣಗರ್ಭಿೀಕೃತಸಕಳ ಸತ್ವನುಂ | ಅಗ್ನಾತಪರಮಾರ್ಥ ಸ್ವರೂನ 
ನಾಗಿಯುಂ ಪ್ರಕಟನುಂ | ಅನಿಕಟೀಕೃತ ನಿಕಟನುಂ | ಅದೂರೀಕೃತ ದೂರೆನುಂ | 
ಕೃತುಂಗೀ ತತುಂಗನುಂ | ಅಸೂಕ್ಷ್ಮಿ (ಕೃತಸೂಕ್ಷ್ಮಃ; ೦। ಆಗಹಿಧೀಕೃತ ಗಹನನಂ | ' 
ಅನವರತ ಗಂಭೀರನುಂ | ಅವಿಸ್ತಾರ್ಯಮಾಣ ವಿಸ್ತೀರ್ಣನುಂ। ಸಕಳ ಭುವನ ' 
ಸಂಪೂರ್ಣನುಂ | ಸಂಸಾರ ಸಮುಚಿತ ತಮಸ್ಪಟಳವಿಘಟನ ಪ್ರದೀಸನುಂ । ಪರಬ್ರಹ್ಮ ' 
ಸ್ವರೂಸನುಂ | ಅತಿಸ್ರಸನ್ನನುಂ | ಚೆನ್ನನುಂ 

ಹುಲೆಕೆರೆ ಗ್ರಾಮದ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ! ನಾರಸಿಂಹ ಅಣುಗನೆಸಿಸಿದ ಮಂತ್ರಿ ಚಟ್ಟನನ್ನು 

ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಸ್ತಗುಣಸಂಪಂನ | ವಿದ್ವಜ್ಜ ನಪ್ರಸನ್ನ | ನಾರಸಿಂಹನಾರನಾಥರಾಜ 1 
ಮಂದಿರಾಳಂಕಾರ ನ ನೀರಲಕ್ಷ್ಮೀಸುವರ್ಣ್ಣಕಣ್ಣಾ ೯ಳಂಕಾರ | ಅಸಹಾಯಸಾತಿಶಯ 
ಶೂರಶೂದ್ರಕಾವತಾರ | ಮಾಹೇಗ್ವರಗಣಾವತಾರ | ಕವಿಗಮಕವಾದಿವಾಗ್ನಿವಾಗ್ಹಿ ನಕ 1 
ನಟನರ್ತ್ಪ್ರನತ್ತ ೯ಕಗಾಯಕವಾದಕತಪೋಧನಾಧನಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿವಾರ ಪರಿಪೋಷಣ । ಃ 
ವೀರನಾರಸಿಂಹದೇನಭಾಸುರಸಭಾಭೂಷಣ ಪಟುಪಕ್ಷತಾಸ್ರೀತಪ್ರತಾಸ ನಾರಸಿಂಹನರ A 
ನಾಥನಾನಾನಿಧಸ್ರಸಾದಪಾತ್ರ | ಚಾರುಚಾರಿತ್ರಸನಿತ್ರೀಕೃತಸ್ವಗೋತ್ರ | ತಿಸ್ಪೇಷ್ಟ | 


ಶಾಸನಗಳಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊಡುಗೆ | ಓಿತ್ಟಿ 


ಜನಜನಿತನಿತ ,ಸತ್ಯಾಶೀರ್ವ್ವಾದನರಿಪೂರ್ಣ್ಣ |. ಕಲಿಕಾ ಲಕರ್ಣ್ಬ ನಾಮಾದಿಸಮಸ್ತ 
ಪ್ರಶಸಿ ಸಹಿತನ ಪ್ಪ ಚಟ್ಟಂ ಲ ಸ್ಯನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದ ರೆ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ಸಾಮಂತನಾದ ಗೋಯಿ 
ದೇವನನ್ನು ಕಣಿಕಟಿ ಶಾಸನದ | 


ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಮಸ್ತವಿವಿಧಸಾಮಂತಲಕ್ಷ್ಮ್ಮೀನಿಳಾಸಿನೀವಿಳಾಸಂ |  ಭಾಳಸ್ತಳಲುಳಿತ 
ಕಸ್ತೂ ರಿಕಾತಿಳಕಾಳಂಕಾರೆವಿದಗ್ಸಕಾಂತಾಶ್ರಿಂಗಾರಹಾರಂ | ಉದ್ದಂಡಸಾವಂತ 


ಶುಂಡಾಳ | ರಿಪುಕಲಹಕಳಕಳಾಕಂರ್ಣ್ಣನಾವತೀರ್ಣ್ಟಾಗ್ರ | ವಿದ್ವಿ ಸ್ಟ ಜಳಧಿತೀಬ್ರ 
`ಬಡವಾನಳಂ | ಅಹಿತಸಾಮಂತವಿಸಿನದಾವಾನಳ | ನಾರಸಿಂಹನ್ರಿಪಾಳದಕ್ಷಿಣಾಸ್ರ ಶಸ್ತ 
_ ಹಸ್ತ ಕೌಕ್ಷೇಯಕ | ನಿಂರ್ಮ್ಮುಳತ್ತಿ ಶ್ರ್ರೀಯಶಃ ಕಾಮಿನೀಕಮನೀಯನಾಯಕ | ಸಿತಗರೆಗಂಡ 
ಜಗವನಂಡಕೆವ | ಹುಳಿಯೆಆಪ್ರರನರಾಧೀಶ್ವ ರೆ 

ಎಂದು ಸು ತಿಸಿದೆ. 

14ನೆಂ ಬ ಶತಮಾನಾನಂತರದ ಕಾಲ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಲಿಯೇ 
ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವೆನಿಸಿದ ಕಾಲ. ಫು ದಾಳಿಗಳಿಂದ ಒಂದೊಂದೇ ಹಿಂದೂ 
ರಾಜ್ಯ “ತರಿಸಿ ಅಸಿತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಸ್ವರಾಜ್ಯ, ಸ್ವಧರ್ಮ, ಸ್ವಸಂಸ್ಥ ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಗಂಡಾಂತರನನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ವಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂವರ್ಧಿಸಿ 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಪುನರುಚ್ಜಿ ೇವನಕ್ಟಾ ಗಿ ಎಂಬಂತೆ ವಿಜಯನ ಜ ಸಾ ಜ್ಯ ಸ್ಕಾ )ಸನೆ 
ಯಾದುದೆ `ೊಂದಪೂರ್ವಘಟನೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿರಪೆ ಇಡೀ 
ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಆಕ್ರಮಿಸಿ ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿತು. ಆ ಕತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್‌ ಸಕ. `ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೇತ ದಲ್ಲಿ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ed ಇಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳು, ಕೇವಲ 
ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ, ಟ್‌ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲದೆ ಇತರೆ ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತಹವುಗಳು RRS  ಆದಕಿ ಪ್ರೌಢಿಮೆಯೆಲ್ಲಿ, ಪ್ರತಿಭೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಿಂದಿನ ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಕಂಡೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಇವು ಸಾಟಿಯಾಗಲಿಲ್ಲನೆಂಬುದು 
ಕಟುಸತ್ಯ. ಶಾಸನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಯಂತೂ ನಾನು ಕಾಣುನುದು ಇಳಿಮುಖನನ್ನು. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಲಿತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಪ್ರೌಢಿಮೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ದೇವರಾಯ, ಕೃಷ್ಣದೇನಂಾಯೆ, 
ಸ್ಯಾ ಮುಂತಾದ ಖ್ಯಾತೆ ಅರಸರೆ ಆಸ್ಥಾನ ಕನಿಗಳು ರಚಿಸಿದ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಶ್ಲೋಕ 

ು ಅವರ ತಾಮ್ರಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ ಪಡಿ 
ಯೆಚ್ಛಿನ ನನ. ಭಾಷೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸ್ಯ ಕನ್ನ ಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು ಕಾಣು 

ವದು ವಿಷಸನಿರೂಸಣೆ ಮಾತ್ರ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಯೋಗಿಸು ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಭಾಷೆ ಮೌಲ್ಯ 

ಕಹಿತನಾದವುಗಳು. ಲೌಕಿಕದ ತುದಿಯನ್ನು ಮಟ್ಟಿ ತೆಂಬಂತೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬರುವ ಶಾಸ 
ಭಾಗ ಳೆಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಆಸ್ಲೀಲ್ಲ ಆವಾಚ್ಯ ಶಬ್ದಗಳ ಉಸಯೋಗವನ್ನು 
ಕಾಡುತ್ತೆ ವೆ. 

ಸಕ ಸಾ ತ್ಯದ ಇತಿಹಾಸ ಇದರೊಂದಿಗೆ ಮುಗಿಯುತ್ತ ದೆನ್ನ ಬೇಕು. 
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9 ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮುಂಚಿನ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳು ನೊರೆತಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೂ" ಇದನ ಕನ್ನಡ ೆ 
ಭಾಷೆಯ ಸ್ನ ರೂಪೆ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೀತಿಯನ್ನ ರಿಯಲು ಶಾಸನೆಗಳೇ ಆಧಾರೆ. ಹತ್ತ ನೆಯ 
ಶತಮಾಕಂ ಯಿತ ಆಡುವ ಭಾಷೆಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದೆ ಶಾಸನಗಳು ಭಾಷೆಯ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನೆರವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಚಂಪೂ: ಕೈಲಿ 
ಯನ್ನೇ ಶಾಸನ ಕರ್ತೃಗಳೂ ಫೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ಶಾಸನಗಳನ್ನೂ ಸ 
ದವರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ನ ಪಡೆದಿದ್ದ ಆಸ್ಲ್ಸಾ ನ ಕನಿಗಳೂ ಇದ್ದ ರು. ಅನೇಕ ಶಾಸ 
ಕನಿಗಳ ರಚನೆ ರಸಾರ್ದ್ರವೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೊರ್ಣವೂ ಆಗಿದೆ. . ಅವೆರು ತಮ್ಮ ಪ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯಗಳಿಂದ ಶಾಸನಗಳ ಕಾವ್ಯ ಮೌಲ್ಯವನ್ನೂ ಉಚ್ಛಮಟ್ಟಿಕ್ಟೇರಸಿದ್ದಾೆ. 
ಅಂತಹ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕವಿಕಲ್ಪನೆ ಗರಿಗೆದರಿದೆ. ಸುಂದರವಾದ ಸೊಗಸಾದ ಕಾವ್ಯ 
ಹೊಮ್ಮಿದೆ. ಕೆಲನಂತೂ ಭಾವಗೀತೆಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಇಂಥ ಕೆಲವು ಶಾಸನ 
ಗಳು ನವೀನ ಕಲ್ಪನೆಗಳು, ನವಿರಾದ ಭಾವನೆಗಳು, ಉಕ್ತಿ ಚಮತ್ಸ್ನಾರೆ ಅಲಂಕಾರ, 
ಪದಾಡಂಬರಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಾಗಿವೆ. 14 ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಚಂಪೂ ಶೈಲಿ ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿ ಷಟ್ಟದಿ, ಸಾಂಗತ್ಯ, ತ್ರಿಪದಿಗಳ ಕಡೆ ಹೊರಳಿದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಡು 
ಬರುವ ಪೌ ನಥ ರಚನೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೇಶಿ ಶೈಲಿಯನ್ನು, ನುಸರಿಸಿ ಗದ್ಯ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ವಸ್ತುಫಿಸ್ಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಾಂಶ ಕಡಿಮೆ. 


(ಉದ್ದ ಅತೆ: ಕರ್ನಾಟಕ, ಕನ್ನಡ ವಿಷಯ 
ವಿಶ್ವಕೋಶ, ಪು. ೧೩೯೧-೯೩) 


/4 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳು 
TE SEM 
೫ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೫ ವಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೫ ಪ್ರಬುದ್ದ ಕರ್ನಾಟಿಕ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ 


(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅಂಚೆ ವೆಚ್ಚ ಸೇರಿ) 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಜು ನಾಲ್ದು ರೂಪಾಯಿ 
ಇತರರಿಗೆ ಚ ಆರು ರೊಪಾಯಿ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಕ ನಿಂಟು ರೊಪಾಯಿ 


(ಆಜೀವ ಸದಸ್ಯತ್ವ : ನೊರು ರೂಪಾಯಿಗಳು) 
(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ) 


ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌ 
" ಪ್ರಸಾರಾಂಗ? 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು-೫೭೦ ೦೦೬ 


